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A educacdo é parte indissociavel da Igreja Metodista, desde

guando Jodo Wesley iniciou o movimento que viria a
resultar na criacao da Igreja, no século XVIIl. O proprio Jodo

Wesley, ao inaugurar a primeira escola metodista, a Kingswood
School, na Inglaterra, lembrou o texto de Provérbios 22.6: Ensina
a crianca no caminho em que deve andar e, ainda quando for
velho, ndo se desviara dele. Esta énfase tem caracterizado a vida
e obra da Igreja e traduziu-se, nos nossos dias, na presenca
educacional Metodista em mais de 60 paises, por meio de 700
instituices de ensino.

Os missionarios e missionarias norte-americanos(as),
responsaveis pelo plantio da semente metodista em solo
brasileiro, trouxeram consigo essa filosofia, fazendo com que o
mote dos albores do metodismo nacional fosse “ao lado de cada
Igreja, uma escola”. A implantagéo da primeira escola metodista
no Brasil, o Colégio Piracicabano, realizada dois dias apos a
instalacdo da Igreja Metodista em Piracicaba, figura como
exemplo maior dessa pratica dos pioneiros.

A Igreja e a escola inserem-se em uma dimensao
missionaria e de servigco, cumprindo, entretanto, papéis
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especificos. As Instituicbes Metodistas de Ensino - IME tém
buscado desenvolver seu trabalho educacional com propostas
académicas de qualidade, criando e fortalecendo uma
consciéncia ativa e critica em relacdo aos desafios sociais, a
partir do entendimento da educagdo como processo
imprescindivel para a dignificacdo humana e a solidarizacdo da
sociedade.

Assim da articulacdo de uma proposta de Missédo, em
principio eclesiastica, com o oferecimento de ensino, em
principio secular, floresce o ensino confessional. A
confessionalidade é a marca distintiva das IME e tem dado
sentido e valor a vida daqueles(as) que nelas estudam , ensinam
e trabalham.

E nesse contexto que surge este trabalho do Bispo Paulo
Ayres Mattos, qualificado por ele mesmo, como uma “tentativa
de um sumario histérico-teolégico de uma aventura
educacional”. Ap6s o0 16.° Concilio Geral, quando decidiu afastar-
se do episcopado ativo, o autor veio atuar no Centro de Estudos
e Pesquisas sobre Metodismo e Educacdo - CEPEME, na
Universidade Metodista de Piracicaba - Univep. Entre outros
objetivos, 0 CEPEME desenvolve pesquisas e reflexdo sobre a
histéria do metodismo, em geral, e da educacéo metodista, em
particular, no Brasil e em outros paises.

Esta obra, publicada com apoio do Conselho Geral das
InstituicBes Metodistas de Ensino - COGEIME e com participacéo
da Coordenacéo Nacional de Acao Docente da Igreja Metodista,
€ um dos primeiros frutos da atuacao do Bispo Paulo Ayres
Mattos no CEPEME. Como membro da familia metodista e tendo
vivido parte relevante da histéria que conta, ele busca qualificar
cada momento com aspectos circunstanciais de cunho
filoséfico, teoldgico, politico e até mesmo econdmico. Ao ndo
se restringir a uma recuperacao linear dos acontecimentos, o
trabalho do Bispo possibilita uma interpretacéo atualizada dessa
histéria de mais de um século de educacao metodista no Brasil.

O resultado é, indubitavelmente, uma contribuicédo
relevante e preciosa ndo s6 aos estudiosos da educacao



metodista, mas todos que se interessam por ele, area carecedora
de maior interesse e prioridade por parte das pessoas
envolvidas com o ensino e a pesquisa nas instituicdes, pois
existem, ainda, muitos aspectos da obra educacional metodista
a serem devidamente pesquisados.

E, portanto, com reconhecida satisfacdo que o COGEIME
apresenta mais essa publicacdo, inserida em sua proposta de
divulgar trabalhos académicos e cientificos sobre temas de in-
teresse educacional. Esperamos, portanto, que este livro
contribua com reflex8es e licdes importantes para enfrentarmos
os desafios colocados diante da educacdo metodista brasileira
neste inicio de século e milénio.

Almir de Souza Maia
Presidente do COGEIME






INTRODUCAO

V4
E importante repetir-se novamente a informacéo ja feita
em tantas ocasifes e em tantos documentos sobre o
reconhecido fato de que o metodismo é um movimento
religiosos confessional evangélico eminentemente
educacional, fruto da visdo de Jodo Wesley e dos primeiros
metodistas sobre o carater integral do Evangelho. A
dimensédo educacional do metodismo foi explicitada a partir
da primeira Conferéncia de Wesley com o0s seus
colaboradores no ano de 1744, O compromisso com a
educacéo orientou o surgimento do movimento na Inglaterra
e levou a expansédo do “povo chamado metodista” em regides
missionarias das Américas, da Africa e da Asia, sobretudo
por meio de missiondarios estadunidenses que se espalharam
pelo mundo durante o século XIX. Fundaram nao so0 igrejas,
mas também escolas.

N&o foi diferente no Brasil. Tanto com o Rev. Junius E.
Newman, como com o Rev. J. J. Ransom, pioneiros do metodismo
brasileiro, a obra missionaria teve desde o seu inicio uma forte
énfase educacional. A mudanca do Rev. Newman, em 1869, do
Rio de Janeiro para o interior de Sdo Paulo, acompanhando
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pastoralmente os imigrantes americanos que se estabeleceram
perto de Santa Barbara d’Oeste, levou a fundacéo em Piracicaba,
no ano de 1879, da primeira escola metodista no Brasil, que
apesar de seu pronto sucesso teve curta duracao?. Por seu lado,
o Rev. Ransom, que havia chegado ao Brasil em 1876, fixando-
se posteriormente no Rio de Janeiro, organizou em 1878 a
primeira congregacdo metodista brasileira e com ela a sua Escola
Dominical.®

O presente estudo, nascido em resposta a um pedido
do Conselho Geral das Instituicbes Metodistas de Ensino e
da Coordenacao Nacional de Acdo Docente, no momento em
gue se discute a reformulacdo do Sistema Metodista de
Educacao, pretende trabalhar alguns temas relativos a essa
area, iniciando com um breve histérico da educacao
teoldgica, cristd e secular metodistas; passando a uma
andlise critica do documento “Diretrizes para a Educacéo
na lgreja Metodista” e concluindo com perspectivas e
propostas de acdes futuras nesse campo. Para realizacéo
desse trabalho, além do levantamento da documentacéo
pertinente, foram realizadas entrevistas com alguns dos
atores que estdo ligados ao processo educacional da Igreja
nas Gltimas quatro décadas. Agradeco a essas pessoas, que
se dispuseram a ceder um pouco de seu tempo para o
cumprimento desta tarefa. Sem a ajuda delas, este trabalho
seria muito mais dificil.

N&o €, ndo foi e ndo sera facil ter-se, em uma Unica obra,
uma sintese completa da histéria educacional metodista. Apesar
de ser menor do que se podia esperar, ha, hoje em dia, um certo
nimero de trabalhos que procuram entender e explicar a
contribuicdo, a importancia, os impactos, as limitacdes, as
necessidades, as dificuldades e as possibilidades da obra
educacional da Igreja metodista em sua presenca de mais de
cem anos no Brasil. Procurei me valer deles para a elaboracéo
deste trabalho.

E forcoso, entretanto, constatar-se que infelizmente a
producdo de trabalhos sobre esta area, tdo importante na
histéria do metodismo brasileiro, ainda carece de maior inter-
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esse e prioridade por parte de pesquisadores de nossas
instituicdo®. Sao muitos aspectos ainda por serem devidamente
explorados e trabalhados a fim de podermos superar o profundo
romantismo saudosista de alguns estudiosos, e o profundo
preconceito dogmatico de outros. Ambas as atitudes possuem
fortes elementos ideolégicos que ndo tém permitido a Igreja
encontrar respostas satisfatorias para os impasses da educacéo
metodista brasileiras, que se intensificaram a partir do principio
dos anos 1960.

Bispo Paulo Ayres Mattos

Centro de Estudos e Pesquisas sobre Metodismo e
Educacéo - CEPEME

Universidade Metodista de Piracicaba

Notas

1A Primeira Conferéncia Metodista foi realizada de 24 a 30 de junho de 1744 em
Londres. Na Foundery, na manha do dia 25 (a abertura da Conferéncia foi
precedida no domingo 24 pela celebracéo da Eucaristia na West Street Chapel,
gue estava completamente lotada, e, a noite, pela festa de amor dos metodistas
londrinos), reuniram-se Jo&o e Carlos Wesley e mais outros quatro ministros
ordenados da Igreja da Inglaterra, simpatizantes do movimento metodista, que,
ap6s um tempo em oragdo, aprovaram os temas de suas “conversagdes” nessa
ocasido, a agenda da reunido (posteriormente foi decidido convidar para a
conferéncia quatro pregadores leigos para se juntarem aos ministros anglicanos
presentes a primeira conferéncia). Os dois primeiros pontos estabelecidos para
as “conversacdes” foram “O qué ensinar?” e “Como ensinar?”. Entre os assuntos
considerados na conferéncia (a maioria deles concernentes a questdes de fé e
ordem enfrentadas pelo nascente movimento metodista) encontramos a
pergunta “Devemos ter um seminario para os [nossos] obreiros?”, e a resposta
foi “Se Deus nos conservar até outra Conferéncia”. Ademais, foi estabelecida a
lista de livros que deveriam ser lidos obrigatoriamente pelos pregadores leigos
metodistas, entre eles, além do Novo Testamento em grego (grifo meu), obras
classicas de Virgilio, Horacio, Platdo e Homero. Cf. Minutes of Conference in
SIMON, John S., John Wesley and the Methodist Societies, 2 edigdo, Londres,
The Epworth Press, 1937, pp. 202-221. Ver What Should Methodists Teach?, ed.
MEEKS, M. Douglas, Nashville, TN: Kingswood Books, Abingdon Press, 1990.

2KENNEDY, James L., Cincoenta Annos de Methodismo no Brasil, Sdo Paulo,
SP: Imprensa Methodista, 1928, p. 18.



3 Ibid., pp. 20 e 21.

4 Documento aprovado pelo Concilio Geral de 1982, usualmente publicado junto
com os Canones da Igreja Metodista.

5 Infelizmente ndo me foi possivel fazer pesquisa cuidadosa no “Expositor Cristdo”,
orgao oficial da Igreja Metodista, fonte inesgotavel de informagdes preciosas
para um trabalho sobre a educacdo metodista. O mesmo poderia ser dito com
respeito a “Cruz de Malta” e a “Voz Missionaria”. Registro aqui estas lacunas
que, certamente, empobrecem o resultado deste trabalho. Fica aqui a sugestéo

para algum estudante a procura de um tema para trabalho de pés-graduacao.
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Capitulo 1 - A Educacio Cristd

esde o seu inicio o metodismo brasileiro deu énfase a

formacao das pessoas que foram aceitando sua pregacéao.
A partir da primeira tentativa de se implantar o metodismo no
Brasil em 1836, Spaulding organizou no Rio de Janeiro uma
Escola Dominical com cerca de 30 alunos, entre os quais alguns
brasileiros que receberam a ministracdo do Evangelho em nossa
propria lingua.®

Posteriormente, com o estabelecimento definitivo da
presenca metodista no Brasil, a obra de evangelizacéo, nos locais
onde se implantou, foi alicercada no trabalho educativo de duas
agéncias que, por quase cem anos, dominaram a vida da Igreja
Metodista: a Escola Dominical e as sociedades.

Em 1934, no seu 2° Concilio Geral, o metodismo brasileiro
adotou a definicao de seus fins, isto €, sua missao, como:

“proporcionar aos seus membros meios para alcangcarem pessoal e
socialmente uma experiéncia religiosa progressiva, inspirada e
alimentada por Jesus Cristo; promover o culto a Deus, a pregagéo de
sua palavra, e a devida administracéo dos sacramentos; manter a
fraternidade crista; e evangelizar o mundo”.’

LA
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Essa definicdo ndo nasceu de uma elaboracédo tedrica
desvinculada da préatica missionaria da Igreja agora autbnoma, mas,
antes, foi a expressdo do consenso eclesial construido ao longo
dos anos pré-autonomia em toda a Igreja, em todas as suas
organizac¢@es internas e em todas as suas instituicdes educacionais
e sociais, entre os seus leigos e seus pastores e teélogos,’
independentemente de seus pessoais projetos teoldgicos e
eclesiasticos para a constituicdo de uma Igreja Metodista no Brasil.

Ao mesmo tempo, adotou-se uma estrutura organizacional
gue em todos os niveis e departamentos buscou manifestar o
compromisso com o projeto missionario expresso na definicdo
canlnica sobre os fins da Igreja Metodista nas trés areas de acao
do metodismo histérico (evangelizacéo, educacéo e acéo social).’

A acédo educativa foi implementada por trinta anos na
programacéo da Igreja Metodista do Brasil, para a formacao de
seus membros, através de suas escolas dominicais e de seus
grupos societarios. Em todos os lugares onde o metodismo se
estabeleceu houve um esfor¢co grande para organizar o seu
laicato ao redor dessas duas organizacdes.

Em meio a crise dos anos 60 surgiu a proposta de uma
terceira agéncia voltada também para a formacao doutrinaria e
ministerial do laicato da Igreja visando a sua participacdo na
missdo: o programa de capacitacdo do laicato.”’Até hoje a
proposta ndo logrou nem o seu reconhecimento e nem sua
consequente implantacdo de forma sistematica e definitiva na
vida de toda a Igreja.

A Escola Dominical

No inicio do metodismo em nosso pais, logo surgiram as
escolas dominicais, como nos casos dos trabalhos no Rio de
Janeiro e em Piracicaba. Muitas vezes chegaram a preceder a
organizacdo das congregacdes locais. Desde 1884 as escolas
dominicais foram apoiadas com material produzido pela propria
Igreja para os seus alunos infantis e adultos.” A obra da Escola
Dominical veio a se tornar um dos sustentaculos da expanséo
do metodismo no periodo que antecedeu 1930.
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No ano da autonomia a matricula nacional das 323 escolas
dominicais era de cerca de 18.000 alunos e professores, sendo
qgue, na época, 15.631 pessoas se achavam arroladas como
membros plenos da Igreja Metodista.”

A legislacdo candnica aprovada pelo 2° Concilio Geral em
1934 normatizou pormenorizadamente a estrutura e o
funcionamento das escolas dominicais metodistas.” A legislacio
permaneceu quase a mesma até o Concilio Geral de 1970-1971,
sendo as alteragdes candnicas introduzidas naquele periodo
mais de forma que de contetdo.

O mais importante 6rgdo de uma igreja local, que
arregimentava seu maior contigente de pessoas, e 0 principal
responsavel pela formacgao doutrinaria dos metodistas
brasileiros, apresentou crescimento sempre em escala
ascendente. O periodo de seu maior crescimento se deu na
década de 50 quando pulou de 43.218 alunos e professores em
1950 para 61.483 alunos e professores em 1960." A matricula
total das escolas dominicais desde o principio do século até
0s anos 50 sempre significativamente excedeu o ndmero de
membros professos da Igreja.

As escolas dominicais metodistas, no periodo de 30 a 70,
atingiram o seu apice numérico na primeira metade da década
de 60, com as marcas de 758 escolas e quase 70.000 alunos e
professores.” E de chamar atencéo, contudo, o fato de que em
relacdo a segunda metade da década de 50, até entdo o
gliinqiiénio de maior crescimento em numeros absolutos de
nossas escolas dominicais (saldo de 12.685 novos alunos), a
primeira metade dos anos 60 ja apresentou um indice menor de
crescimento do setor. Enquanto naquele quinquénio 42 novos
alunos foram matriculados a cada domingo,'® nos anos 60 a média
caiu para apenas 29 novos alunos."’

No final da década de 60, pela primeira vez na histéria do
metodismo autdbnomo, a matricula das escolas dominicais
apresentou crescimento negativo de -1.862 alunos sobre o
quinguénio anterior. Foi o sinal da tempestade que havia
chegado.”
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O Concilio Geral de 1970-1971, com o intento de provocar
o desmonte das estruturas da Igreja abaladas pelas graves cri-
ses da segunda metade do quinquénio dos anos 60, resolveu
extinguir as Juntas Gerais." Tal decis&o vai atingir fatalmente
0s Orgaos responsaveis pelo funcionamento da Escola
Dominical. A Junta Geral de Educacao Cristd desde os anos 30
foi o érgdo maior responsavel pela implementacdo em toda a
Igreja das acBes motivadoras, mobilizadoras, articuladoras e
organizativas das igrejas locais, dos distritos e das regides
eclesiasticas em favor da Escola Dominical.

A partir de 1971, no que dizia respeito ao papel
desempenhado pela Junta Geral de Educacéo Crista, a Escola
Dominical da Igreja Metodista no Brasil tem rolado daqui para
ali sem encontrar um porto seguro.

* De 71 a 74 o Departamento de Escola Dominical passa para a
responsabilidade da Comissao de Educacéo Crista e a producéo
dos periédicos da Escola Dominical para o Departamento Geral
de Comunicacdes, através da Comissédo Geral de Curriculo do
Conselho Geral.?°

» De 75 a 78 ndo houve 6rgéo especifico para a Escola Dominical
e a Imprensa Metodista assumiu a responsabilidade direta das
publicacdes para as escolas dominicais.*

* De 79 a 82 a Escola Dominical passa a estar sob a Secretaria
Executiva de Educacao Cristd e as suas revistas deixam de ser
periédicas e passam a ser tematicas, ficando as igrejas livres
para escolher os diferentes assuntos de acordo com 0s seus
interesses™. A longo prazo esta decisdo vai implicar em graves
consequéncias para o que restava de comum entre o povo
metodista brasileiro, pois ensejou oficialmente a oportunidade
para o uso de publicacdes ndo-metodistas por diversas de nossas
escolas dominicais (digo oficialmente porque oficiosamente a
pratica ja tinha se generalizado).

» De 83 a 87 o processo de desestruturacéo e desintegracédo da
Escola Dominical metodista se aprofunda ao permitir a legislacéo
gue cada igreja local regulamente por si mesmo o 6rgéo.%
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* De 88 a 91, com a adocdo da estrutura ministerial em todas as
areas da Igreja, a Escola Dominical continuou sem uma orientacéo
definida véalida para toda a Igreja.24 Nas igrejas locais a situacéo de
suas escolas dominicais dependeu muito dos impactos que sofreram,
provocados pelo processo de continua desestruturacéo do 6rgéo
desde 1971. Segundo a avaliagéo nacional, feita para o Concilio Geral
de 1991, o Colégio Episcopal em seu relatério informa, entretanto,
que 96% das igrejas que participaram da avaliacdo (nUmero bastante
expressivo) mantiveram escolas dominicais em funcionamento regu-
lar durante aquele periodo eclesiastico. Esta informacgé&o, contudo,
nao incluia os dados da 2% Regiéo Eclesiastica onde a desintegracdo
das escolas dominicais foi devastadora. Mesmo assim a avaliacéo
demonstrou que houve queda nacional tanto no nimero como na
matricula de nossas escolas dominicais.®

* De 92 a 97, com a criacao da Coordenacdo Nacional de Acéo
Docente a Escola Dominical metodista comeca-se a experimentar
um processo de recuperacdo em toda a Igreja.2®

E importante frisar-se que durante os criticos altimos
trinta anos houve diversas iniciativas louvaveis e as vezes até
heréicas tomadas pelos diferentes 6rgaos responsaveis e nos
diferentes niveis da administracédo eclesiastica (geral, regional
e local) para se enfrentar o desafio colocado pela crise da
Educacdo Crista na Igreja Metodista. Talvez uma das mais
importantes iniciativas foi o processo desenvolvido no
quadriénio 79-82 que levou a elaboracdo do documento “A

» 27

Educacédo Crista: Um Posicionamento Metodista”.

Algumas dessas iniciativas tiveram o objetivo de se dotar a
denominacédo de uma estrutura nos niveis geral e regional que
pudesse priorizar a Escola Dominical na programacéao da Igreja,
outras procuraram enfrentar o desafio através de campanhas de
revalorizacdo da Escola Dominical, outras de capacitacao para
os professores das classes dominicais, e outras ainda na
dinamizacao das publicacbes que atualmente séo feitas pelo
Departamento Editorial Nacional da Igreja.”

Tais iniciativas resultaram no ultimo periodo no
crescimento que, a luz da experiéncia das Ultimas décadas, foi
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surpreendente. A Igreja pareceu comegar a superar uma das
consequéncias diretas do desaparecimento da Junta Geral de
Educacédo Cristd que foi a crise constante vivida por nossas
escolas dominicais nas décadas de 70 e 80 (basta lembrar que
em 1977 a matricula continuou em queda — 57.812 alunos
matriculados para 67.236 membros arrolados; a partir de entéo
foi constante o decréscimo da matricula das escolas dominicais
em relacdo & membresia da Igreja™).

Mesmo no recente periodo de 91 a 96, quando houve um
substancial crescimento no niumero de alunos (saldo positivo de
20.181 novos alunos — crescimento de 35,87% no periodo —
saltando-se de 897 escolas com 56.251 alunos em 1990, para 1.153
escolas com 76.432 alunos em 1996, ultrapassando-se pela primeira
vez em trinta anos a matricula total das escolas dominicais em
1965), a defasagem entre a matricula total das escolas dominicais
para a membresia total da Igreja foi de 1/3, o equivalente a cerca
de 36.000 pessoas. Isto deixa claro que o crescimento da Escola
Dominical metodista ficou muito abaixo do crescimento numérico
da membresia da Igreja.”

Esta situacao torna-se dramatica quando se considera que
na matricula das escolas dominicais esta incluido um grande
namero de pessoas (especialmente criancas e adolescentes),
ainda ndo arroladas como membros comungantes de nossas
igrejas. Pode estimar-se que cerca da metade dos membros da
Igreja Metodista hoje ndo sdo alunos da Escola Dominical.

As Ultimas estatisticas mostram também que ainda ha um
ndmero preocupante de igrejas com escolas dominicais quase que
simbdlicas e outras onde elas sequer estdo organizadas. Por outro
lado, pode ser levantada a hip6tese de que a maioria dos novos
membros, especialmente os mais jovens, ndo estdo envolvidos
com as atividades da Escola Dominical de suas igrejas. Hip6tese
esta que, se constatada, representaria uma grave ameaca para a
formacéo de qualquer consenso eclesial metodista firmado sobre
os fundamentos do metodismo historico.

Resta sabermos de forma mais criteriosa se a recuperacao
do nimero e da matricula das escolas dominicais metodistas
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verificada no periodo 91-96 esta tendo continuidade no presente
exercicio, indicando assim uma tendéncia ascendente para o
processo de retomada da importancia do 6rgdo para a vida da
Igreja, da credibilidade e aceitacdo pelas liderancas clérigas e
leigas das publicac6es metodistas para o setor, e da sua eficacia
na capacitacao teoldgica para a pratica missionaria ministerial
dos metodistas brasileiros.

PublicacGes Metodistas para a Escola Dominical

Um capitulo a parte na histéria da Escola Dominical nos
ultimos trinta e poucos anos tem sido o das revistas para 0 s etor
preparadas pela area geral da Igreja. Neste periodo um dos
indicadores mais eloquentes da crise s&o as insistentes dificuldades
que muitas igrejas locais tém tido com as revistas publicadas pela
Igreja para o atendimento das diversas faixas etarias de seus alunos.

A partir do segundo quinquénio da década de 60, a Igreja
Metodista deixou de usar em suas escolas dominicais as revistas
publicadas pela Confederacédo Evangélica do Brasil, passando a editar
suas proprias revistas.” A Junta Geral de Educacéo Cristd, dando
cumprimento a decisédo do Concilio Geral de 1965, ao invés de
publicar revistas especificas para as escolas dominicais, resolveu
aproveitar a série de revistas até entdo editadas para os diferentes
grupos societarios da Igreja. Por um certo periodo, ao mesmo tempo
em que as revistas continuaram atendendo aos interesses das
sociedades, foi incorporado nelas o material para estudo das classes
da Escola Dominical, até que, posteriormente, as revistas passaram
a publicar somente o material para as classes dominicais.

No principio do processo de fusao, a Igreja absorveu a deciséo
de maneira satisfatéria, e até com certo entusiasmo, chegando-se
ao final da década com uma tiragem dos periédicos para a Escola
Dominical acima de 60.000 exemplares. O relatério Informativo do
entdo Secretario Geral de Educacéo Crista, Rev. Jodo Nelson Betts,
que nem sequer foi publicado no Atas e Documentos do 10° Concilio
Geral, entretanto mencionou as primeiras e muitas dificuldades
que comegavam a surgir na Igreja com os “novos” periédicos,
citando explicitamente as seguintes: “linguagem dificil”, “panelinha
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de escritores” e “material ndo biblico”.
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Paulatinamente o rechaco foi aumentando e em 1973 a
tiragem ja caira para 50.000 exemplares.” Infelizmente os Atas e
Documentos dos Concilios Gerais a partir de 1974, apesar de
freqientemente mencionarem os problemas com as publicacdes
metodistas para a Escola Dominical, ndo fornecem informacdes
precisas sobre a tiragem total, ndo nos oferecendo subsidios
para uma avaliacdo mais acurada da extensdo do problema. A
verdade é que os periddicos se tornaram uma constante dor de
cabeca para todos 0s niveis da organizacao eclesiastica
metodista.

Diversas razdes tém sido alegadas para o problema com
as publicacbes para as escolas dominicais metodistas, indo
desde o alto custo do material até a linha teoldgica adotada pelas
revistas, passando pela dificuldade com a linguagem das mesmas
e pela irregularidade da entrega do material.

Entretanto, o agravamento do quadro de rechaco acentuou-
se a tal ponto que hoje a denominacgdo praticamente perdeu o
controle da origem do material doutrinario usado pelas escolas
dominicais metodistas. E reconhecido, de forma generalizada, que
um numero expressivo de igrejas locais ndo usa o material
metodista, sendo usada em seu lugar toda a sorte de publicacdes.
A direc@o da Igreja ndo tem tido mais os metodistas como uma
clientela cativa para os seus periddicos. Faz-se necessaria
urgentemente, por um lado, pesquisa técnica sobre o processo
de editoracao, producdo e comercializacdo das revistas
produzidas pela Igreja para as suas escolas dominicais, e, por
outro, avaliacdo do seu uso pelas igrejas locais, a fim de se
estabelecer em bases sélidas e realistas uma politica editorial que
seja aplicada e aplicavel a toda a Escola Dominical da Igreja
Metodista.

As Sociedades Metodistas

No final do século XIX comegaram a ser organizados 0s grupos
societarios na Igreja Metodista,** seguindo o exemplo da Igreja norte-
americana: sociedades femininas (Sociedades Auxiliadoras,
Sociedades Missionarias e Sociedade de Mocas) e de jovens (Ligas
Epworth). Na primeira quadra do século XX os relatos das
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Conferéncias Anuais e Distritais mencionam crescente organizacao
de diversas sociedades femininas, de jovens, e de criancas (as
chamadas Joéias de Cristo).

As mulheres, com o apoio da lideranca maior da Igreja
como Tavares, Kennedy e Layona Glenn, articularam a formacéo
da primeira Sociedade Missionaria Conferencial estabelecida na
cidade de S&o Paulo em 23/04/1916, na entdo Conferéncia Anual
Brasileira (que englobava as atuais 12, 3% , 42 e 5% Regides
Eclesiasticas). A Sociedade Conferencial foi a antecessora da
Federacéo Regional.”

Em 1930, ano da autonomia, existiam, em muitas igrejas
locais, sociedades de mulheres (156, com 5.011 s6cias — moc¢as
e senhoras), de criancgas (87, com 2.763 sdcios) e de jovens (95,
com 3.268 so6cios).” Também era bastante atuante o forte
movimento leigo que agrupava a lideranca masculina da Igreja,
de maneira particular na Conferéncia Anual Brasileira, sob o lema
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“ninguém ocioso na Igreja”.

Estas diferentes organiza¢cdes societarias com a formacéo
da Igreja Metodista do Brasil foram agrupadas em Sociedades
Metodistas de Senhoras (mulheres casadas), de Jovens (rapazes
e mocas), e de Criancas, lhes sendo facultada a realizacéo de
congressos distritais, regionais e nacionais desde que
subordinados aos respectivos concilios da Igreja (Sociedades
de Homens comecaram ser organizadas desde a segundo
quadriénio apos Autonomia™).

Em 1934 o Concilio Geral decidiu que o trabalho das
sociedades passaria a estar subordinado a Junta Geral de
Educacao Cristd (nova denominacao para a Junta Nacional de
Educacédo) que recebeu poderes para providenciar seus
estatutos, aprovando-se sua organizacdo em Federacdes
Regionais e Confederacdes Gerais.”

A organizacao das sociedades a partir do 2° Concilio Geral
vai dota-las de programacédo e estrutura que tratam de
implementar os fins da Igreja, isto €, sua missao. As atividades
das sociedades, sob orientacdo da Junta Geral, buscavam



NIE;

Mais de um século de educacdo metodista

atender as necessidades de seus socios e socias de forma inte-
gral nas areas da espiritualidade, da cultura, da assisténcia so-
cial, da evangelizacéo e missdes, e da recreacao.

As sociedades paulatinamente cresceram em nimeros até
alcancar seu apogeu entre 1940 e 1960. Nos anos 40 as sociedades
de jovens tiveram o0 apogeu de seu crescimento, aumentando
de 3.683 socios em 1942 para 6.071 em 1950.* Na década de 50
as sociedades de senhoras experimentam o seu maior
crescimento em nimeros absolutos indo de 7.731 sdcias em 1950
a 11.857 sécias em 1960. Semelhantes fenbmenos ocorreram com
as sociedades de criancas, juvenis e homens."

Outro dado estatistico que mostra a pujanca do movimento
leigo metodista através dos seus grupos societarios é o que tem
a ver com a tiragem das suas revistas. Quando da Autonomia da
Igreja em 1930 ja estavam sendo editadas o “Bem-Te-Vi” (para
criancgas), a “Cruz de Malta” (para jovens) e a “Voz Missionaria”
(para senhoras). Posteriormente foram agregadas as publicacbes
“Flamula Juvenil” (em 1953 para 0s juvenis) e “Homens em
Marcha” (para os homens — final dos anos 50). Elas, ao lado do
“Expositor Cristdao” e do “No Cenaculo”, foram certamente no
periodo de 1930 a 1960 um dos mais importantes meios para a
formacao dos socios e sécias dos respectivos grupos societarios
na implementacéo dos fins da Igreja.

Tais publicacbes eram consideradas “6rgao oficial” das
respectivas sociedades e conseguiram mobilizar os so6cios
com o objetivo de angariar assinaturas. As revistas eram
editadas sob a responsabilidade direta da Junta Geral de
Educacéo e publicadas pela Imprensa Metodista. Através delas
0S grupos societarios recebiam orientac8es para suas
programacdes e atividades, levantando temas tanto de ordem
religiosa como cultural e relacionados com 0s seus
respectivos interesses. Também foram um veiculo para a
circulacdo de noticias e informacdes sobre as sociedades nos
diferentes niveis da Igreja, e para intercambio social entre os
membros das sociedades residentes em distintas regiées do
pais sobre diferentes assuntos, inclusive, no caso dos jovens,
de ordem sentimental.
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A importancia dos periddicos da Igreja para os grupos
societarios metodista pode ser medida pelo crescimento em
namero de suas assinaturas experimentado entre 1940 e 1960: a
“Voz Missionaria” de 17.300 em 1941 a 75.000 no fins dos anos
50; a “Cruz de Malta” de 2.959 exemplares em 1941 a 15.000 em
1955 (13.000 em 1960); 0 “Bem-Te-Vi"de 7.589 em 1941 a 22.772
em 1949 (experimentando a partir dai decréscimo constante:
6.127 assinaturas em 1960); e a “Homens em Marcha”, que surgiu
na segunda metade da década de 50, possuia, em 1960, 5.578
assinaturas.”

Outro dos indicadores que demonstram a importancia do
movimento das sociedades metodistas nos trinta anos que se
seguiram a autonomia da Igreja foi a realizacdo de congressos
distritais, regionais e gerais. Geralmente reunidos sob a direcéo
das respectivas Juntas, Federacdes e Confederacdes, 0s congressos
mobilizaram e projetaram liderancas leigas que prestaram
importante contribuicdo ao desenvolvimento da obra metodista
em diferentes setores da Igreja. No caso da mocidade, muitas
daquelas liderancas leigas vieram a produzir importantes vocacfes
pastorais e leigas para a Igreja Metodista nos anos posteriores. A
qualidade da participacdo da lideranca leiga na vida eclesial
naqueles trinta anos, com o envolvimento dos s6cios e sicias das
sociedades metodistas, de maneira particular as das senhoras e
as dos jovens, no projeto missionario entao vigente, resultou no
crescimento que a Igreja Metodista experimentou naquele periodo.

As mudancas sdcio-econdmicas, provocadas pelo processo
de rapidas industrializacdo e urbanizac&o, vivenciadas pela
sociedade brasileira a partir do final da Segunda Guerra Mundial,
entretanto, acabaram por minar 0 NO0sso projeto missionario, pois
ndo soubemos como responder adequadamente as demandas
religiosas das enormes massas urbanas de pobres. Esta experiéncia
foi também vivida por outras denominacdes do protestantismo
histérico, ndo tendo sido um processo limitado aos arraiais
metodistas; parece, porém, que sobre nds o impacto foi maior.

O rompimento do consenso e a coeréncia comecou a se
evidenciar desde a final dos anos 50, estourando de forma aberta
na década de 60. E foi a area da educacao crista, certamente a
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mais bem sucedida quanto a integracao do leigo na vida da Igreja,
gue experimentou de forma draméatica os impasses do projeto
missionario metodista brasileiro, para os quais ja nao tinhamos
mais respostas consensuais e coerentes.

Umas das areas que expde com maior clareza a perda do
consenso é a do trabalho com os jovens.®

A evolucdo da crise entre a Igreja e o Movimento da
Mocidade: Génese do desmantelamento do Movimento
dos Grupos Societarios Metodistas

Os questionamentos feitos pela lideranca da mocidade da
Igreja, no final dos anos 50, ja esbhocavam nas paginas da revista
da mocidade “Cruz de Malta” a crise que estava por vir.* O pouco
crescimento do nimero de socios das SS.MM.JJ no segundo
glinquiénio daquela década indicava que a Igreja ndo estava
conseguindo responder ao que se convencionou chamar de
“clamor da mocidade”. E o Concilio Geral de 1960 n&o disse
oficialmente nenhuma palavra sobre a questao que merecesse
registro em seu Atas e Documentos.

Nos primeiros anos dos anos 60, diante do siléncio das
liderancas adultas, diversas liderancas jovens da Igreja,
principalmente em seus congressos e nas paginas da “Cruz de
Malta” e também do “Expositor Cristdo”, alentados por alguns
lideres da prépria hierarquia eclesiastica, aumentaram o tom
do “clamor da mocidade,” “e reclamando um posicionamento
mais efetivo da Igreja face as questfes sociais que comoviam o
pais, expondo novos conceitos de missdo que iam na contramao
das premissas missionarias vigentes até entao.

As reacdes dos setores bastante influentes na vida Igreja
contra o clamor da mocidade foi no sentido de reforcar o projeto
missionario metodista que estava se esgotando diante das no-
vas demandas religiosas presentes na sociedade brasileira.

Sampaio ressalta o fato de que, neste periodo, apesar das
divergéncias teoldgicas e ideoldgicas terem se aprofundado, ainda
houve espaco para dialogo entre a lideranca da Igreja e da juventude.
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Mas na medida em que a radicalizacao da crise politica e econdmica
do pais, - em meio a intensificacdo da guerra fria no continente
motivada pelos destinos tomados pela Revolugcdo Cubana -
desaguou na ruptura institucional com o golpe militar de 1964, o
panorama interno da Igreja comecou a mudar radicalmente.*

Em julho de 1964, trés meses apds o golpe, as conclusbes
do Congresso Geral da Mocidade foram na contraméo da
mensagem do Colégio Episcopal no final do mesmo ano. Os
congressistas afirmavam (em linguagem um tanto quanto cifrada
por causa da repressao politica mais violenta que se espalhava
por todo pais) que o critério das decisdes nas questdes
controvertidas levantadas pela crise brasileira (agora radicalizada
pelo golpe militar), era o viver Cristo, mesmo que importasse em
pagar um alto preco por sua fé. Enquanto isto, os bispos pregavam
contra os “...tempos de énfase no divertimento e no conforto, no lucro
facil e na subverséo da ordem dos valores, levando ao desaparecimento
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do respeito a autoridade e a ameaca da estabilidade da familia”.

Na preparacdo do Concilio Geral de 1965, foi feito um
grande empenho para dar-se condi¢cdes aos conciliares de re-
sponder convincentemente ao clamor da mocidade.*

Sendo o conclave dominado pelo racha politico dos
conciliares provocado pelo movimento esquema *, para se
desfazer os impasses ocorridos logo no inicio do Concilio houve
mutuas concessdes, inclusive de carater teoldgico, conforme
pode se perceber pelas propostas do Plano Quinquenal aprovado
pelo Concilio.” O racha da lideranca maior da Igreja ndo permitiu
que as decisdes do Concilio referentes a mocidade chegassem a
responder as questdes colocadas pelas premissas teoldgicas do
modelo missionario por ela contestadas.

O relatério do Secretario Geral de Educacao Cristd ao
Concilio é profundamente melancdlico em sua secéo dedicada
aos grupos secretarios. Mesmo os resultados mais positivos dos
juvenis e das senhoras foram relatados envoltos em comentarios
pouco entusiasmados. Quando se considera 0 agravamento da
crise entre grande parte da juventude e setores influentes da
Igreja no decorrer do primeiro quinqiénio dos anos 60,
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compreende-se o pessimismo do Rev. Clay naquele Concilio.”
As decisdes tomadas, portanto, nao foram suficientes para
acalmar o vulcdo que estava para explodir em pouco tempo.

Crescentemente a mocidade passou a crer que o seu clamor
nao fora ouvido. As questdes quanto aos posicionamentos teoldgicos
gue pudessem respaldar o envolvimento do cristdo com o0 mundo
secular, quanto ao movimento ecuménico e quanto as ideologias que
comecavam a ganhar as mentes e os coracfes da juventude brasileira
nao foram devidamente consideradas pelo Concilio.

Dai para frente funcionou a lei da gravidade! As dguas correram
morro abaixo, e, no dizer de Sampaio, a critica se transformou em
oposicao.”

Um dos fatores que contribuiu para o agravamento da
crise foi a fusdo dos periédicos dos grupos societarios com
as revistas para a Escola Dominical, exceto a “Voz
Missionaria”.”® A decisdo do Concilio Geral quanto a publicacéo
de material metodista para as classes dominicais em tese
atendia a reivindicacdo da mocidade que reclamava da
superficialidade das revistas editadas pela Confederacéo
Evangélica do Brasil. A maneira como foi implementada,
contudo, causou sérios prejuizos ao movimento da mocidade
gue foi pouco a pouco sendo afastada da direcdo da “Cruz de
Malta”, pois a revista de debates de idéias veio a ser periddico
do ensino oficial da Igreja para os jovens, perdendo a
mocidade sua tribuna.

A irrupcdo do movimento de renovacdo espiritual na 1?2
Regido Eclesiastica, que conseguiu atrair parte significativa da
mocidade insatisfeita com a lideranca da Igreja, e a consequiente
divisdo que resultou na formacéo da Igreja Wesleyana no inicio
de 1967, foi outro incidente que reforgcou mais ainda o
posicionamento conservador do Colégio Episcopal. Diante da
dissensdo, até mesmo os que, em outras épocas, tinham insuflado
a juventude as posicdes que veio assumir, trataram de puxar o
freio de emergéncia, pois a evasao agora se dava a esquerda e a
direita da membresia metodista. Havia de se proteger o rebanho
dentro do aprisco a qualquer preco!
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Por isso foi inadmissivel a escolha de D. Hélder Camara
para paraninfo dos formandos da Faculdade de Teologia de 1967.
Sua figura representava tudo aquilo que o0s setores
conservadores da Igreja abominavam.

E chegou 1968! Com ele a crise da Faculdade de Teologia
que, nao resolvida satisfatoriamente, aprofundou mais o conflito
entre a lideranca da Igreja e a da mocidade

No ano seguinte o Congresso Geral da Mocidade, estando
0 pais sob a plena vigéncia do Al-5, se realiza em ambiente de
aberto conflito. O movimento da mocidade metodista chegava
ao ponto de ruptura em suas relacdes com a lideranca da Igreja
e as conclusf6es do Congresso marcaram 0 rompimento
definitivo. Com o esgotamento deu-se o0 seu desmantelamento;
ja ndo restou mais espaco na Igreja para um consideravel numero
de jovens metodistas que resolveram dai em diante viver sua fé
na diaspora. . Finalmente, a mocidade foi silenciada.™

Ironicamente, por estas e outras razdes, o Concilio Geral
de 1970 se realizou com o Colégio Episcopal e o Gabinete Geral
sob total falta de autoridade e credibilidade, com alguns de seus
membros questionados e até mesmo censurados rigorosamente
no Relatério da Comisséo de Estado Geral da Igreja. A crise agora
n&do era mais da mocidade mas de toda a Igreja.”

O Concilio, confrontado com uma crise sem proporcdes
na histéria do metodismo brasileiro, ndo teve condic¢des politicas
para enfrentar as verdadeiras razées do conflito em que a Igreja
se achava mergulhada. Ao invés de se debrucar sobre elas,
reverente e seriamente, resolveu de certa forma dobrar-se as
iniciativas que o movimento esquema vinha propondo ha mais
de dez anos. O tratamento que deu a crise foi de ordem
burocratico-administrativa.

Duas das decisdes mais graves tomadas por aquele Concilio
foram a extincdo das Juntas Gerais e o desmantelamento das
estruturas gerais do trabalho leigo da Igreja com a extingcao das
Confederacfes dos grupos societarios. Em seu lugar foram
constituidas as Comissdes do Conselho Geral para as trés areas
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metodistas tradicionais de trabalho, acrescidas agora da Area
de Ecumenismo, e a criacdo da Coordenacdo Geral dos
respectivos grupos societarios.

No caso da Coordenacéo Geral, 0 novo 6rgéo ficou com a
incumbéncia de colaborar com as Federacdes Regionais e
coordenar as atividades de ambito geral, estas canonicamente
definidas como encontros nacionais (ndo mais congressos),
projetos sociais (sic), e outras tais.”

Alids, com a referida decisédo puniu-se a todos os grupos
societarios pelo conflito com a mocidade. Na verdade, nédo se
aproveitou a crise para buscar as respostas adequadas para a
sua superacdo. Destruiu-se as estruturas como se elas fossem
as causadoras da crise, e a nova surgida ndo representou
alternativa que se mostrasse criativa e desafiadora aos grupos
societarios da Igreja.

Até hoje se sente as graves repercussdes de tais decisdes.
A maneira como o Concilio Geral da Igreja agiu em 1970 contra
0S grupos societarios teve muita semelhanca com a forma pela
qual a ditadura do Al-5 tratou as organizac@es da sociedade civil
brasileira que ndo se dobraram ao arbitrio dos militares.

O Concilio Geral de 1978, que tratou de minizar o
desmonte ocorrido em 1971, reintroduziu nos Canones as
Confederacdes Gerais dos Grupos Societarios, atendendo ao
reclamo generalizado das liderancas das Federacdes Regionais.
Tratou também de criar a figura da Secretaria Executiva de
Educacéo Cristd que englobou inclusive o setor dos grupos
societarios.57 A partir dai se procurou retomar o dinamismo
perdido, mas a verdade é que, excetuando-se em parte o
trabalho das Mulheres, o movimento de nossos grupos
societarios as vezes ndo tem sabido, outras ndo tém podido,
desenvolver as condi¢cdes para motivar nos metodistas leigos
uma mistica que pudesse mobiliza-los ministerialmente para
sua insercao na acao missionaria da Igreja Metodista através
das sociedades. Os relatérios episcopais freqlientemente tém
mencionado as dificuldades enfrentadas pelos grupos
societarios nos diferentes niveis da estrutura eclesiastica, que
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vdo desde a inadequacdo das sociedades a uma lIgreja
missionaria e ministerial até puras e simples antipatias que
nao admitem o desenvolvimento de atividades leigas na igreja
fora do direto controle pastoral.58

Hoje as Confederacdes e as Federacdes Regionais de todos
0S grupos societarios estdo razoavelmente reorganizadas. Os
seus encontros, congressos, seminarios e outras atividades
realizadas, gerais, regionais, distritais e locais, tém procurado
restaurar a época de ouro nos anos 50, mas a verdade é que nas
igrejas locais 0 que se tem mais sdo grupos sem muita
organizacdo e muito menos estruturacdo. A falta de uma mistica
faz com que seguidamente os grupos societarios nos dias de
hoje sejam considerados quase que marginalmente numa Igreja
que se quer definir em termos de dons e ministérios.

A grave conseqliéncia de toda esta histéria € que
vivemos uma época de acelerada restauracéo do clericalismo,
onde o laicato cada vez mais se encontra sufocado pelo corpo
pastoral, pois a Igreja que se quer de dons e ministérios
ironicamente se vé invadida cada vez mais por “eclesiologias”
dependentes da figura de lideres pastorais carismaticos,
autoritarios e centralizadores, proprias do movimento neo-
pentecostal.*

Iniciativas visando a Capacitacdo do Laicato Metodista

No final dos anos 50 e durante os 60, sob inspiracéo do de-
bate ecuménico sobre o papel do laicato da Igreja na missao de
Deus no mundo, desenvolveu-se em certos setores metodistas uma
discusséo sobre a necessidade da melhor capacitacédo teoldgica
dos membros leigos da Igreja a fim de exercerem seu testemunho
no mundo. Em meio ao processo de crise da Igreja na década de
60, o Conselho Diretor do Instituto Metodista, localizado em Santo
Amaro, na Chacara Flora, S&o Paulo, no final de 1967 resolveu criar
um Centro de Estudos com a responsabilidade de desenvolver
estudos teoldgicos nao-formais prioritariamente para leigos,
diferentemente do mandato da Faculdade de Teologia. O Centro
deveria funcionar junto ao programa de treinamento para mocas
especialmente no campo da educacao crista.”
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Em 1968, seu Unico ano de funcionamento, sob a direcdo
do Rev. Pithagoras Daronch da Silva, o Centro ofereceu, entre
outras atividades, curso sobre Teologia do Laicato e celebrou
uma consulta com as liderancas dos grupos societarios sobre o
tema “A Missé@o de Deus no Contexto Nacional”. A imploséo da
Faculdade de Teologia acabou por atingir o Instituto Metodista,
jd que o seu Reitor foi um dos atingidos pela cassacao de
professores na Faculdade de Rudge Ramos.”

Como consequéncia o Instituto teve suas atividades
encerradas e o Gabinete Geral criou no inicio de 1969 em seu
lugar o Centro de Estudos da Igreja Metodista, sendo eleito como
seu diretor o Rev. Myung Chul Moon. O novo Centro durante os
anos de 69 e 70 desenvolveu diversas atividades na mesma linha
do primeiro Centro de Estudos, voltando-se de maneira especial
para a capacitacéo teoldgica dos leigos da Igreja.”

Quando o Concilio Geral, que havia suspenso suas sessdes
em julho de 70, voltou a reunir-se em fevereiro de 71, o Gabinete
Geral surpreendentemente apresenta uma proposta preparada
pela Faculdade de Teologia a seu pedido sobre a criagdo de um
Departamento do Laicato, Estudos e Pesquisas, ligado aquela
Faculdade, proposta que tratava inclusive de absorver o Centro
de Estudos que passaria a funcionar nas instalacfes do Instituto
Metodista de Santo Amaro. A proposta foi aprovada pelo plenério
na sesséo da tarde de 3 de fevereiro. Na sessdo da manha do dia
seguinte foi aprovada uma proposta apresentada pelo Gabinete
Geral no sentido de se eliminar (sic) o Centro de Estudos da
Chécara Flora transformando-o em Centro de Hospedagem.* No
Concilio Geral seguinte, apesar do relatério sobre as atividades
do IMS dedicar largo espaco a Faculdade de Teologia, nenhuma
referéncia foi feita ao Departamento do Laicato.*

A partir dai ndo ha mais registro nos Atas e Documentos
dos Concilios Gerais sobre um 6rgdo ou instituicdo da Igreja
dedicado especialmente a formacao teoldgica do laicato. Nas
duas curtas experiéncias desenvolvidas em Santo Amaro ficou
claro que a abordagem de suas programaces ia na linha da
teologia missionaria voltada para a insercdo do laicato da Igreja
no mundo e a servico do mundo. E no seu relatério para o
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Concilio Geral de 1974, a missionaria Phyllis Reily, presidente
do Conselho Diretor do que restou do antigo Instituto Metodista,
agora como centro comunitario, reclama que ha “a necessidade
da Igreja, no sentido da mordomia, em usar a propriedade [do
Instituto] para a maior participacdo na missao de Deus no
mundo”. Ora, esta foi a teméatica que estava no bojo de todo
conflito dos anos 60 e, por isso, nao se deve estranhar que o
assunto tenha saido de cena.”

E de se estranhar, sim que na legislacdo aprovada pelo
Concilio Geral de 1978, sem uma documentacao conciliar que,
de forma compreensiva, pudesse nos dar as razbes que
motivaram a deciséo, passou a constar nos Canones a figura da
Comisséo Geral de Capacitacéo do Laicato.”® Uma suspeita que
tenho sobre o assunto é que a criacao de tal comissao tenha a
ver com as discussfes desenvolvidas no quinquénio pela
COGETE®. Novamente a deciséo conciliar ficou perdida no meio
da burocracia eclesiastica e ndo foi implementada e o extenso
Relatério do Conselho Geral ao Concilio de 1982 nada diz sobre
as atividades de tal Comisséo.

Esse ultimo foi o Concilio Geral que aprovou o Plano para a
Vida e a Misséo da Igreja e as Diretrizes para a Educacao. Apesar
de toda a énfase na questédo educacional presente em ambos 0s
documentos, desaparece o0 tema da capacitacéo do laicato para
a sua participacdo ministerial na obra missionaria da Igreja.

Com a decisdo do Concilio Geral de 1987, de se
reorganizar a lgreja Metodista segundo dons e ministérios, foi
introduzida na legislacao da Igreja a figura do Plano de
Capacitacdo do Laicato, decisdo que tem sido reafirmada
pelos Concilios de 1991 e 1997.® Em meio a tantas
indefinicbes, se constata, entretanto, esforcos para a
capacitacao do laicato metodista feitos na tentativa de
implementacdo das propostas dos Planos Quadrienais de
1974 e 1978, do Plano de Vida e Misséo da Igreja, das Diretrizes
para Educacdo Metodista, do Programa de Dons e Ministérios,
e do Plano Nacional de Educacao Teoldgica, por meio de
diferentes programacdes desenvolvidas por diferentes
estruturas experimentadas no periodo (entre elas ressaltam-
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se 0s programas de capacitacao ministerial do laicato de
algumas Regides em conjunto com 0s seus Seminarios
Regionais e as atividades do Instituto de Pastoral da
Faculdade de Teologia de Rudge Ramos).

Comentérios Gerais sobre a Educacéo Crista Metodista

E forcoso reconhecer-se que os Ultimos trinta anos deste
século ndo puderam contemplar em toda a Igreja Metodista
no Brasil, permeando toda a estrutura eclesiastica, um novo
consenso eclesial sobre um projeto missionario que nos
levasse a uma proposta coerente e vital para a formacéo e
capacitacdo de todo o povo metodista brasileiro. E, mais
ainda, a falta de consenso tem oportunizado o oferecimento
aos membros de nossas igrejas locais de um ensino
desvinculado totalmente dos marcos teolégicos,
metodolégicos e pedagdgicos proprios do Metodismo. Esta
pratica desviante € muitas vezes disseminada inclusive por
pessoas que ocupam postos nas altas esferas da Igreja, tanto
na area geral como na area regional.

N&o deve, portanto, causar estranheza a Igreja a atual
crise quanto a nossa identidade doutrinaria existente em
praticamente todas as nossas igrejas e instituicées. O nosso
dissenso quanto ao projeto missionario metodista brasileiro
encontra sua maior expressdo no estado atual do laicato
metodista, de maneira particular na situacdo de nossas
escolas dominicais e de nossos grupos societarios.”

Figue bem claro que nao estou defendendo uma posicéo
saudosista de um passado que nao voltara mais; o que
procuro dar énfase é ao fato de que ndo fomos capazes, nos
tltimos anos, de desenvolver uma proposta que viabilizasse,
para toda a Igreja Metodista, um programa e uma estrutura
de formacéo teoldgica e capacitacdo ministerial do laicato.
Programa e estrutura que, a exemplo do que tivemos no
periodo de 1930 a 1960 por meio da Escola Dominical e dos
grupos societéarios, contribuissem para a formacdo de um
consenso eclesial sobre 0 nosso projeto missionario.
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Ao fazer esta constatacao, ndo ignoro os questionamentos
guanto as possibilidades politicas de alcancarmos tal consenso
levantados pelo grau de esgarcamento de nosso tecido
eclesiastico; ndo posso, porém, render-me a uma situacéo de
“dead lock”, a um “beco sem saida”, para nosso presente im-
passe missionario, pois outras confissdes do protestantismo
histérico, como os batistas e os preshiterianos - para néo
mencionar os Adventistas, que sem se renderem totalmente ao
neo-pentecostalismo (como parece ser hoje a tendéncia de
setores cada vez maiores do metodismo brasileiro) - tém sido
capazes de assumir um razoavel consenso sobre seu projeto
missionario e implementar programas e estruturas educacionais
compativeis com o projeto para todas as suas organizacfes e
instituicdes internas.

Notas

8 KENNEDY, op. cit., p. 14.
7 Canones da Igreja Metodista, 1934, Sao Paulo, SP: Imprensa Metodista, 1934, p. 18.

8 Esta € uma autocritica de posi¢Ges que assumi especialmente durante os anos
80, quando, juntamente com outros metodistas brasileiros, acreditava que o
metodismo brasileiro durante os seus primeiros cem anos néo tinha logrado
consenso quanto ao projeto missionario a ser desenvolvido no Brasil por toda
Igreja. Hoje considero que houve, sim, um projeto missionario coerente e con-
sensual, assumido tanto pelos metodistas americanos como pelos brasileiros.
Reconhego que aquele meu posicionamento foi em muito determinado por
elementos ideoldgicos presentes nos conflitos politicos e eclesiasticos da década
de 80, os quais foram projetados sobre a histéria passada da Igreja Metodista.
Esta autocritica, entretanto, ndo invalida o reconhecimento das precariedades
missiolégicas (histéricas, antropolédgicas, teoldgicas, etc.) contidas no projeto
metodista, e que ocasionaram graves problemas para um testemunho
missionario que contribuisse para a superagdo estrutural (principalmente cul-
tural) da enorme perversidade presente em nossa sociedade.

9 Canones da Igreja Metodista, 1934., pp. 123 e 127.

10 Atas, Suplementos e Documentos do 10° Concilio Geral e Segundo Concilio
Geral Extraordinario, eds. Isnard Rocha e Omir Andrade, Sdo Paulo, 1971, pp.
178-192.
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1 KENNEDY, op. cit., p. 35.

12 Anais do 2° Concilio Geral da Igreja Metodista do Brasil, ed. Otilia de O.
Chaves, Sao Paulo, SP: Imprensa Metodista, 1934, pp. 9 e 102.

13 Canones da Igreja Metodista, 1934, pp. 135-139.

14 Atas e Documentos do 7° Concilio Geral da Igreja Metodista do Brasil, eds.
Isnard Rocha e Luiz Aparecido Caruso, Séo Paulo, SP: Imprensa Metodista, 1956,
p. 122, e Atas e Documentos do 8° Concilio Geral da Igreja Metodista do Brasil,
eds. Isnard Rocha e Alipio da Silva Lavoura, Sdo Bernardo do Campo, SP:
Imprensa Metodista, 1960, p. 209.

15 Atas, Documentos e Registros do 9° Concilio Geral da Igreja Metodista do
Brasil, eds. José Sucasas Jr. e William Richard Schisler Fo., Sdo Bernardo do
Campo, SP: Imprensa Metodista, 1965, p. 205.

16 Atas e Documentos do 8° Concilio Geral da Igreja Metodista do Brasil, p. 209.

17 Atas, Documentos e Registros do 9° Concilio Geral da Igreja Metodista do
Brasil, p. 205.

18 RELATORIO INFORMATIVO DA JUNTA GERAL DE EDUCACAO CRISTAAO
X (10°) CONCILIO GERAL DA IGREJA METODISTA (texto mimeografado), Belo
Horizonte, MG, 15-26/07/1970, p. 31.

19 A Constituicdo da Igreja Metodista vigente até 1970, aprovada no 2° Concilio
Geral da Igreja Metodista em 1934, em seu artigo 8 estabelecia que “Os interesses
particulares e definidos da Igreja se administram por juntas gerais” (nos Canones
de 1965 este artigo era o de nimero 9). O 10° Concilio Geral ao reformar a
constituicdo estabeleceu, em seu artigo 7, que “A Igreja Metodista é administrada
por um Conselho Geral”. A legislacédo ordinaria aprovada pelo mesmo Concilio
estabeleceu, no lugar das Juntas Gerais as Comissdes, 6rgédos subordinados ao
Conselho Geral, sem a autonomia de decisé@o e agdo caracteristica das Juntas
Gerais. Cf. Canones da Igreja Metodista, 1934, p. 19, Canones da Igreja Metodista,
1965, Séo Bernardo do Campo, SP: Imprensa Metodista, 1965, p. 14, e Canones
da Igreja Metodista, 1971, S&o Paulo, SP: Imprensa Metodista, 1971, p. 12 .

20 Canones da Igreja Metodista, 1971, pp. 97 e 102.

2L O 11° Concilio Geral aprofundou na legislagdo candnica ordinaria o desmonte
institucional comecado no concilio geral anterior eliminando qualquer referéncia
a 6rgaos especificos na estrutura da Igreja responsaveis pela Escola Dominical.
O Plano Quadrienal para o periodo fala genericamente sobre a Escola Dominical.

22 Canones da Igreja Metodista, 1978, Sao Paulo, SP: Imprensa Metodista, 1978,
p. 58. Repetindo quase que literalmente o texto do Plano Quadrienal para o
periodo anterior, o0 Plano Quadrienal para esse novo periodo fala genericamente
sobre a Escola Dominical.

2 Canones da Igreja Metodista, 1982, Sédo Paulo, SP: Imprensa Metodista, 1982,
pp. 210 e 211 (paragrafos 1° e 4°do artigo 139).

24 No Canones de 1988 nado ha nenhuma referéncia a Escola Dominical no capitulo
que trata da area geral da Igreja.
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% Atas Documentos do 15°Concilio Geral da Igreja Metodista, ed. Jorge Candido
Pereira Mesquita, Sdo Paulo, SP: Colégio Episcopal, 1994, p. 71.

% Relatério do Colégio Episcopal ao 16° Concilio Geral da Igreja Metodista,
Biblioteca Vida e Missdo/Documentos — no. 3, Sao Paulo, SP: Colégio Episcopal,
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28 Faz-se necessario o levantamento e a analise das diversas experiéncias
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pelo curriculo da Escola Dominical na Igreja Metodista. Centenas de pessoas,
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2 Atas e Documentos do 12° Concilio Geral da Igreja Metodista do Brasil, ed.
Joao Nelson Betts, Sdo Bernardo do Campo, SP: Imprensa Metodista, 1981, p. 86.

30 Relatério do Colégio Episcopal ao 16° Concilio Geral da Igreja Metodista, p. 26.

31 Canones da Igreja Metodista, 1965, pp. 52 e 117, e “Que Decisdes Tomou o
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Metodista, 1977, p. 54.

3¢ KENNEDY, op. cit., p. 89.
3% KENNEDY, op. cit., pp. 403-408.

3 Anais do 3° Concilio Geral da Igreja Metodista do Brasil, ed. Sante Uberto
Barbieri, Sdo Paulo, SP: Imprensa Metodista, 1938, p. 163.

37 KENNEDY, op. cit., p. 395.

% Anais do 3° Concilio Geral da Igreja Metodista, p. 163. A organizagdo dos
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forte movimento de homens metodistas que tinha o nome de Movimento Leigo,
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de seus lideres tiveram participacé@o efetiva no processo que culminou com a
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autonomia da Igreja no Brasil. Surpreendentemente, apés 1930, o0 movimento
desaparece da vida do metodismo brasileiro.

3 Canones da Igreja Metodista, 1934, pp. 133-134.

4 Atas e Documentos do 6° Concilio Geral da Igreja Metodista do Brasil, ed.
Luiz A. Caruso, S&o Paulo: Imprensa Metodista, 1951, p. 59.
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4“4 SAMPAIO, op. cit., p. 20.
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% DIAS, Bispo Davi Ponciano, “O Desafio do Crescimento”, in “Expositor Cristdo”,
Sao Paulo, SP: Imprensa Metodista, ano 113, no. 10, outubro de 1999, p. 24.







CAPITULO : 2

A EDUCACAO
TEOLOGICA






Capitulo 2 - A Educacdo Teoldgica

A Faculdade de Teologia da Igreja Metodista

preocupacgdo quanto a preparagdo dos futuros ministros

ordenados da Igreja surgiu logo no inicio do trabalho
metodista no Brasil, assim que comecaram a surgir as primeiras
vocacdes pastorais. Segundo Kennedy, quando, em Juiz de Fora
(1889), foi organizada por Lander a escola metodista ‘O
Granbery’, em homenagem a seu grande inspirador, 0 que se
tinha em mente era concretizar os planos ja concebidos para o
desejado Seminario, quando da primeira visita do Bispo
Granbery ao pais em 1886.” Lander teria sido selecionado pelo
préprio Bispo e enviado ao Brasil com a incumbéncia de fundar
uma escola de ensino superior e uma “escola de profetas”.

Entre os primeiros alunos do Seminario figuravam trés dos
quatro pregadores metodistas brasileiros que receberam
nomeacao episcopal na primeira Conferéncia Anual de nossa
Igreja no Brasil.” Em 1896 é relatado que o Seminario estava em
funcionamento com 9 alunos.” Em 1904 o curso de teologia é
“remodelado e aumentado”.” Em 1918 havia no ‘O Granbery’
uma Escola Biblica que vivia em meio a um processo de crise
institucional em sua relagédo com o Colégio.” A saida da crise foi
possivel em grande parte por causa do fechamento dos cursos
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de Odontologia e Farmacia mantidos pelo 'O Granbery’,
superando, o Seminario, sua crise institucional a tal ponto que,
em 1928 foi elevado a categoria de Faculdade de Teologia d'O
Granbery. Logo, Derly Chaves, que havia retornado de seus
estudos de pés-graduacao nos Estados Unidos, assumiria a
reitoria da Faculdade inaugurando a época de ouro daquela que
foi criada para ser a nossa “casa de profetas”.

Com a fundacéo do Colégio Porto Alegre, o0 metodismo do
sul do pais passou a aspirar também a sua propria escola teolégica,
que finalmente foi organizada em 1923 como Escola Biblica para
formacao de candidatos ao ministério pastoral metodista. Em 1928
foi elevada a categoria de Faculdade de Teologia do Sul, como parte
do Colegio Porto Alegre, e em 1930 equiparada a Faculdade d'O
Granbery. Em 1934, assumiu sua reitoria Santo Uberto Barbieri,
gue havia regressado dos Estados Unidos apés o término de seus
guatro anos de estudos pos-graduados em teologia. Barbieri se
dedicou a sua nova funcdo com a decisédo de, em suas préprias
palavras na carta de sua despedida do Brasil em 1939, formar um
corpo bem treinado e suficiente de obreiros metodistas para os
trés estados mais sulinos do Brasil.” Em outubro de 1937, em meio
a uma crise institucional envolvendo a Faculdade de Teologia do
Sul, o Colégio Porto Alegre e lideres da Igreja, Barbieri, segundo
ele autorizado pelo Bispo, tomou a decisao de mudar a instituicao
teoldgica de Porto Alegre para Passo Fundo, onde a Igreja ja fazia
funcionar o Instituto Ginasial Passo Fundo.”

Quatro meses depois, no lll Concilio Geral da Igreja, em
fevereiro de 1938, surpreendentemente o Bispo César Dacorso
Filho, que estava terminando o seu primeiro mandato episcopal,
recomendou em seu relatério a criacdo de uma nova instituicao
teol6gica, mediante a fusdo das duas Faculdades entdo existentes
e a conseqlente extincdo. Creio que o trecho do relatério episco-
pal em que a proposta foi apresentada é por demasiado
esclarecedor sobre suas motivacdes:

“Minha opinido é que haja uma s6 Faculdade de Teologia,
independente de qualquer colégio, sob a direcdo de um
conselho superior, nomeado pelo Concilio Geral, com estatutos
préprios, mantida pelas 3 regiées eclesiasticas, por um plano
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qgue lhes garanta os direitos e interesses, e no lugar que mais
convier a Igreja em geral. Creio que de tal modo a preparacéo
ministerial serd mais variada, mais profunda, enquanto mais
econbmica, mais fortalecedora da coesao da Igreja, desfazendo
regionalismos inconvenientes por desagregantes, mas
uniformizadora de nossas atividades e mais entrelacadora dos
proéprios ministros.

Urge se evitem especializacdes, aqui e dos que daqui forem
aos Estados Unidos estudar nas universidades mantidas pela
Igreja Mae, que subsirvam de alegacéo para isto e aquilo, porque
podem dar peritos em excesso para tais e quais posicdes, pe-
s0s mortos para as pobres financas da Igreja, enquanto as
paréquias ficam a mingua de pastores.

“Suponho que haveria beneficio para a Igreja, se
conseguissemos estabelecer contato com seminarios da Europa,
notadamente da Franca e da Italia. Temos até aqui absorvido
do pensamento teoldgico e eclesioldgico anglo-saxdnico
somente, ao passo que deveriamos ter absorvido, também, do
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latino, porventura mais condizente com 0 nosso génio”.

Ora é evidente que César Dacorso havia entrado em rota
de colisdo com Derly Chaves e Sante Uberto Barbieri, cuja atuacao
a frente das suas escolas teolégicas lhes tinha proporcionado
grande influéncia na mente e coracdes das novas geracdes de
pastores. E interessante notar que a argumentacéo de César é
em tese bastante coerente, e hoje seria considerada politicamente
correta, nao fora o quadro de conflitos de poder e de ordem
pessoal bastante exacerbado. Mas César certamente ndo estava
sozinho, pois havia mais gente que ndo estava nada satisfeita
nem com Derly, nem com Barbieri.”

A sugestdo episcopal apresentada na primeira sessao do
Concilio, no dia 7 de fevereiro, foi imediatamente transformada
em proposta assinada por 24 conciliares na tarde do dia seguinte,
sendo nomeada uma Comissdo Especial para estuda-la, que
apresentou ao plenario seu parecer na manha do dia 9. Na tarde
do mesmo dia o parecer foi discutido, emendado e aprovado
por uma maioria esmagadora dos conciliares.”
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O mais surpreendente de toda a discussao é que, segundo
0 Atas e Documentos daquele Concilio, algumas das principais
intervencdes foram feitas exatamente por Barbieri e Derly. A
verdade é que nem mesmo eles tiveram condicBes de se opor a
posicédo esposada pelo Bispo, apesar de Barbieri ter manifestado
anteriormente forte oposicdo a ela. Moisés Vieira de Andrade,
delegado leigo da Regiao do Norte, funcionéario graduado do 'O
Granbery’ e exatamente o Tesoureiro Geral da Igreja desde o |
Concilio Geral, foi o delegado que mais interferiu no debate
apresentando, inclusive, a maioria das emendas que
configuraram a deciséo final. Porém, o fato mais surpreendente
de todo o processo é que o Concilio elegeu como primeiro reitor
da novel Faculdade Sante Uberto Barbieri, com o dobro dos
votos recebidos por Derly Azevedo Chaves.”

A decisé@o tomada pelo Concilio Geral colocava a instituicao
teolégica na alcada da direcdo da Igreja, num arranjo entre a
area geral e a regional, retirando-a do controle de qualquer
instituicdo educacional; colocava o seu corpo discente
diretamente sob o controle do Conselho Diretor, esvaziando a
autoridade do Reitor, eleito pelo Concilio Geral tal como o bispo;
proibia a organizacao de instituicbes teoldgicas pelas Regibes
Eclesiasticas; e impedia que pessoas trabalhando na Faculdade
pudessem fazer parte de seu Conselho Diretor.™

Mas a novela ndo estava encerrada. Apesar de procurar
assumir o preco que a nova funcao trouxe sobre ele, a verdade
€ que ndo foi facil a Barbieri se desfazer de sua Faculdade no
Sul. Veio enté@o o conflito insoldvel com o Conselho Superior da
nova Faculdade e a inevitavel renlncia. Poucos meses depois
Barbieri se despedia do metodismo brasileiro, para voltar
somente como visitante de honra.

Para remediar a situacdo criada com a renuncia de Barbieri,
no inicio de 1939 foi chamado um missionario® para assumir a
Reitoria da Faculdade de Teologia, Paul E. Buyers, que teve a
responsabilidade de implementar a deciséo de instala-la em Séo
Paulo.” Cumprida a primeira parte da tarefa, Buyers é
substituido por quem havia se tornado uma legenda a frente do
'O Granbery’, Walter Moore.* Durante o0s oito anos que esteve
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dirigindo a Faculdade de Teologia, Dr. Moore deu continuidade
aos planos comecados por Buyers, e a instituicdo de certa forma
conseguiu o0 apoio e a confianca da Igreja. Mas, se a Igreja
esperava dele os mesmos resultados extraordinarios de quando
esteve a frente do 'O Granbery’, creio que certamente tais
expectativas néo foram realizadas™.

Moore foi sucedido, em 1950, por Afonso Romano Filho, que
deu continuidade as atividades da Faculdade, sem maiores
sobressaltos.” O Rev. Romano foi o Gltimo Reitor eleito por um
Concilio Geral da Igreja. Sua substituicdo, em 1955, por Nathanael
Inocéncio do Nascimento € feita pelo préprio Conselho Diretor,
conforme decisdo do Concilio Geral de 1950.”

Ressalte-se que nos primeiros onze anos de vida da
Faculdade uma parte consideravel das razdes apresentadas pelo
Bispo César e das decisdes do Ill Concilio Geral se tornaram
letra morta, inclusive certamente aquelas que levaram Barbieri
a se demitir. A Ultima a ser desconsiderada foi a que ndo permitia
as Regides o estabelecimento de outras instituicdes teoldgicas
além da Faculdade de Teologia. No final dos anos 50 e durante
0s anos 60, as Regibes passaram a burlar tal impedimento
criando Institutos Biblicos Regionais que posteriormente se
tornaram Seminarios Regionais, podendo, segundo a legislacdo
em vigor, se transformarem até mesmo em Faculdades de
Teologia, a exemplo da Faculdade de Teologia César Dacorso
Filho, ligada ao Instituto Metodista Bennett.”

A eleicdo do Rev. Nathanael Nascimento inaugurou uma
nova fase na vida Faculdade procurando dar-lhe maior
visibilidade na vida Igreja. Desafiou, motivou e articulou o apoio
da Igreja em favor de um plano de expansao da Faculdade, com
um ousado projeto de construcdo de novos prédios para atender
as novas demandas decorrentes do plano de expansao. Para
tanto, em marco de 1959 se deu o 1° Concilio Geral
Extraordinario da Igreja Metodista cuja agenda contemplava
somente assuntos referentes ao projeto de construcdo da
Faculdade. O Concilio extraordinario aprovou por unanimidade
praticamente todas as solicitacdes apresentadas pelo Reitor em
nome do Conselho Diretor da instituicdo®. Trés anos mais tarde
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a Faculdade de Teologia estaria em profunda crise institucional
envolvendo um conflito aberto entre o Rev. Nathanael e os
alunos e professores, conflito que finalmente culminou com a
exoneracéo do Reitor.”

Mas ai a Faculdade ja estava profundamente envolvida na
crise de paradigmas missionarios em que se debateu a Igreja nos
anos 60, afetando especialmente a juventude metodista, inclu-
sive estudantes de teologia. O desenlace da crise, no que diz
respeito a Rudge Ramos deu-se com o fechamento da Faculdade
de Teologia em 1968 e toda a sorte de arbitrios que se seguiram
ao Segundo Concilio Extraordinéario, sacrificando no altar da
violéncia toda uma geracéo de pastores metodistas, de cuja perda
se ressente hoje toda a Igreja.

O Concilio Geral de 1970-71, promovendo o desmonte
administrativo da Igreja, numa resposta equivocada as crises
missiolégicas dos anos 60, resolveu criar o IMS, por proposta
do proprio Conselho Diretor da Faculdade de Teologia.” A
criacao de outros cursos superiores em Rudge Ramos nao era
um assunto novo para a instituicdo, ja que o Concilio
Extraordinario de 1959 havia autorizado o seu funcionamento.”
O objetivo da criacdo do IMS foi proporcionar as condicdes
necessarias para o funcionamento da Faculdade de Teologia
sem depender de recursos da propria Igreja.” Dai para frente,
os problemas foram decorrentes da subordinacdo da
instituicdo teoldgica a dindmica de uma instituicdo de ensino
secular. A Faculdade de Teologia passou a sofrer sucessivas
crises devido aos atritos constantes provocados pela
administracéo do IMS, até que, no final dos anos 70 e principio
dos 80, se deu a separacdo administrativa entre as duas
instituicdes.” A partir dai a Faculdade de Teologia tem tido
condi¢cdes para o seu funcionamento regular, apesar de
frequentemente demandar-se ainda negociacdes cuidadosas
e delicadas com o IMS.

Com a criacdo da UMESP — Universidade Metodista de S&o
Paulo e, agora, com a possibilidade de reconhecimento do Curso
de Teologia, pelo Conselho Nacional de Educacédo, tem-se
buscado reformular o relacionamento entre as duas instituicbes
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de ensino superior da Igreja, visando responder criativamente
as novas oportunidades que se oferecem a Igreja no campo da
educacao universitaria.

O Instituto Metodista

Em 1941 foi organizado em Ribeirdo Preto o Curso de
Educacéo Religiosa junto ao Instituto Metodista que funcionava
naquela cidade desde 1899.* Em 1950, por decisdo do Concilio
Geral, a administracdo do Curso passou para a area geral da Igreja
e 0 mesmo foi transferido para Sdo Paulo, com o objetivo de
oferecer treinamento para pessoas desejosas em se capacitarem
para o exercicio do ministério da educacéo crista.” A prioridade
do Instituto era principalmente na formacéo de mocas. Desde
sua fundacdo até o seu encerramento, passaram pelo Instituto
mais de duas centenas de jovens das quais mais de cem foram
preparadas para servir a Igreja e a Sociedade em diferentes ramos
de atividades dentro e fora da Igreja.”® Muitas delas foram
consagradas diaconisas da Igreja e ainda hoje estdo servindo a
Igreja, inclusive no pastorado metodista. O Instituto foi afetado
pelas crises da segunda metade da década de 60 e veio a encerrar
suas atividades no campo da formacéo teoldgica para a educacdo
cristd em 1969.” A partir dai ndo temos uma instituicéio dedicada
especificamente a formacgéo na area da educacao crista.

Uma Politica Nacional para a Educacao Teoldgica
da Igreja Metodista no Brasil

No final dos anos 60, além da Faculdade de Teologia,
estavam em funcionamento trés instituicbes teoldgicas
regionais: O Seminario Metodista César Dacorso Filho, no Rio
de Janeiro; o Instituto Jodo Wesley, em Porto Alegre, e o Instituto
Teol6gico Jodo Ramos Jr., em Belo Horizonte. Apesar das
definicdes anteriores de que a Unica instituicao teolégica
metodista era a Faculdade de Teologia, essas instituicbes foram
criadas visando ao atendimento das necessidades do laicato
da Igreja por uma capacitacdo melhor para o trabalho da Igreja,
e a formacéo dos candidatos ao ministério ordenado por meio
dos cursos sob a supervisdo das Comissdes de Exames e de
Suficiéncia dos Concilios Regionais.’” Posteriormente, essas
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instituicbes passaram também a oferecer formacédo teoldgica
sistematica e regular em nivel de segundo grau para candidatos
ao ministério pastoral, sendo que mais tarde, o “César Dacorso”
passou a oferecer o Curso de Bacharel em Teologia, mesmo
guando os Canones da Igreja declaravam que a instituicéo
teolégica de nivel superior era a Faculdade de Teologia.

Os problemas, criados pela existéncia dessas diversas
instituicGes teoldgicas metodistas, levaram a Igreja, no Concilio
Geral de 1974, a criar a Comissédo Geral de Educacao Teoldgica,
orgéo subordinado ao Conselho Geral e com a atribuicdo de
normatizar o exercicio do ensino teoldgico da Igreja.*

Como resultado dos trabalhos da COGETE foram
regulamentados diversos itens relacionados com o
desenvolvimento do ensino teoldégico metodista. A Comissao
dedicou-se a aprofundar a compreenséo da tarefa da formacéo
teolégica da Igreja, cujo ponto alto foi a aprovacao, em 1977,
pelo Conselho Geral da Igreja, da Politica Nacional do Ensino
Teoldgico e a Coordenacao e Relacionamento das Instituicdes
de Ensino Teolégico da Igreja Metodista.'”

Com o desdobramento da decisdo do Concilio Geral de
1978 para a elaboracdo de uma nova politica educacional
metodista, a COGETE, além de cumprir com suas
responsabilidades regulamentares, se envolveu no debate das
guestdes concernentes as implicacbes que a nova politica traria
para a educacao teolégica. As Diretrizes para a Educacdo na
Igreja Metodista, aprovadas pelo Concilio Geral de 1982, dedicam
uma secdo inteira a educacédo teolégica. O mesmo Concilio,
entretanto, extinguiu a COGETE.

A partir de entdo se desenvolveu na Igreja um processo que
visava a elaborac¢do de um Plano Nacional de Educacao Teoldgica
(PNET) que, depois de marchas e contramarchas, de consultas e
de discussfes nas Regides Eclesiasticas, sob a coordenacéo da
Faculdade de Teologia, foi finalmente aprovado pelo Concilio Geral
de 1987. O Plano aprovado tem trés eixos fundamentais para o
exercicio do ministério da docéncia teolégica metodista: unidade,
descentralizacéo e integracéo.'”
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Foi atribuida aos Seminéarios Regionais a responsabilidade
de oferecer a formacao teoldgica sistematica e regular para a
capacitacdo ministerial do laicato da Igreja, e,
concomitantemente, os dois primeiros anos da formacéo
teoldgica dos candidatos ao ministério ordenado da Igreja. A
Faculdade de Teologia foram atribuidos, segundo as diferentes
alternativas possiveis, os dois ou trés altimos anos da
formacao teolégica para o ministério ordenado metodista. O
Concilio Geral de 1991 acrescentou ao Plano, aprovado em
1987, a criacdo da CONET, que, a exemplo da COGETE, tem a
responsabilidade de supervisionar o exercicio do ensino
teoldgico metodista.'®

Notas
0 KENNEDY, op. cit., p. 365.
7 |bid., p. 367.
2 1bid., p. 370.
7 bid., p. 371.

"Todas as informagGes sobre as instituigées teolégicas metodistas citadas nesta
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José Mario, Contribuicdo a Histéria da Igreja Metodista do Brasil, a Faculdade
de Teologia (Pontificia Universidade Catdlica de Sdo Paulo, 1986).
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6 bid., p. 31.
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" Ibid., pp. 13, 17 € 19-21.

% lbid., p. 29.
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legislacdo candnica de um novo capitulo referente as instituicdes de ensino
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Faculdades de Teologia d’O Granbery e do Sul, em nome da “economia dos
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8 Atas e Documentos do 8° Concilio Geral da Igreja Metodista do Brasil, pp.
170-176.
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9 Ver MESQUITA, op. cit., pp. 202-228, e SAMPAIO, op. cit., pp.122-146.
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30, 34, 35, 37.52-54, 61-64, e 196-200.
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Conselho Geral da Igreja Metodista, 1982, pp.54 e 55.
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100 Estes cursos realizados fora da estrutura académica da Igreja foram, em
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ordenado de dezenas de pastores metodistas. O Concilio Geral de 1974 eliminou
este expediente da legislagéo candnica.

101 Canones da Igreja Metodista, p. 46.

102 RODRIGUES, Helerson B., Politica Nacional Metodista na Educacéo Teoldgica,
Breve Pesquisa Histérica (texto fotocopiado), Faculdade de Teologia da Igreja
Metodista, 1996.
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Concilio tem circulado na Igreja através de documentos avulsos.

104 Canones da Igreja Metodista, 1991, p. 183.

105 A CONET desde a sua criagéo em 1971 tem desenvolvido um proficuo trabalho
dentro das atribuicdes estabelecidas pelo Colégio Episcopal, normatizando a
educacao teoldgica de nossa Igreja, de maneira particular o processo de
formacdo académica dos futuros pastores e pastoras metodistas. Apos a
elaboracéo deste trabalho, foi realizada em junho de 1999, em Rudge Ramos,
SP, uma Consulta Nacional de Educacédo Teologica, promovida pelo Colégio
Episcopal. Suas recomendagdes foram posteriormente trabalhadas pelos 6rgaos
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dos pastores ndo-preshiteros. Ver “Expositor Cristao”, outubro de 1999, p. 2.
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A teologia da obra educacional metodista no Brasil foi de
indole liberal, em que pese a predominancia no interior da
Igreja de discurso e praticas eclesiais proprias do pietismo norte-
americano (que, de fato, nada mais € que o outro lado da moeda
liberal). Em seu nucleo central achava-se a convicgao propria
do liberalismo de que a educagédo do ser humano para o bem é
o caminho para o aperfeicoamento social e moral da
humanidade. A construcao de um mundo justo e bom é possivel
desde que o ser humano receba uma adequada educacio.*”

Tem se afirmado, e reafirmado, que a educagao ndo é um
processo socialmente neutro, respondendo antes aos diversos
interesses conflitantes, e, as vezes, até mesmo antagonicos,
presentes numa determinada sociedade, num determinado
lugar, num determinado tempo.

N&o tem sido diferente com a educacéo metodista brasileira.
E claro que a proposta educacional que foi desenvolvida no Brasil
refletia a ideologia que animava 0s missionarios na implantacéo
do metodismo no Brasil, com todas as possibilidades e os limites
proprios de suas contradigcdes. No seu inicio, a proposta
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metodista vai atrair tanto apoio como oposi¢ao, de acordo com
interesses politicos, econdmicos e culturais dos setores que eram
favoraveis ou contrarios a sua praxis educacional.

Podemos hoje discordar das premissas ideoldgicas
missionarias, mas temos de entender as circunstancias
histéricas que acabaram condicionando a implantacdo do
metodismo no Brasil."”” Os pioneiros teriam tido outra alternativa
para a sua estratégia missionaria se consideramos sua origem
e mandato? Teriam tido outro alternativa diante dos
condicionamentos histdricos da sociedade brasileira (inclusive
os de extracdo de classe dos setores sociais mais atingidos pela
acdo missionaria), que acabaram por se impor aos missionarios
no cumprimento do mandato que receberam de sua Igreja ao
serem enviados ao Brasil?

Assim sendo, o projeto missionario da Igreja Metodista
estava comprometido com uma mensagem que motivou
significativas e inegaveis transformacdes pessoais e familiares
na vida de seus membros, mas que compreendia o processo de
ascensao social numa perspectiva individualista inspirada nos
valores da classe média. E preciso ndo esquecermos que esta foi
a indole ndo s6 do projeto missionario metodista brasileiro, mas
também do das demais Igrejas Evangélicas histéricas que vieram
se instalar no pais.

Suas premissas tiveram sérias deficiéncias em sua
compreensdo histérica, antropoldégica e teoldgica da
realidade brasileira. O que me parece muito grave é a
dificuldade que muitos estudiosos de nosso protestantismo
tém em admitir que ele € mais brasileiro do que gostariamos
de admitir, especialmente nos elementos mais perversos de
nossa realidade ligados aos interesses da elite brasileira, fosse
ela conservadora ou liberal, j& que as propostas protestantes
almejavam a modernizacdo do Brasil e ndo a transformacéo
radical de suas estruturas. Creio que esta foi a Unica maneira
gue o protestantismo encontrou para deitar raizes no pais. A
viabilizacdo do projeto missionario protestante implicou em
ndo desafiar os fundamentos perversos da sociedade
brasileira.'”



Capitulo 3 - A Educacdo Secular

A educacéao escolar formal, como parte da obra missionaria
metodista no pais, desde o inicio foi desenvolvida com
determinacéo incansavel. Para os pioneiros metodistas no Brasil,
a obra educacional era parte integral da missdo metodista e fun-
damental para o estabelecimento da futura Igreja, pois pregai e
ensinai eram os dois lados da mesma moeda. O projeto missionario
para promover a libertacdo do Brasil das trevas da ignorancia e
sua modernizacao incluia a disseminacdo do Evangelho através
da pregacao e da educacéo segundo os padrdes norte-americanos.

O pioneiro Newman, como ja foi mencionado, ao mudar-se
com sua familia para Piracicaba, em 1879, estabeleceu juntamente
com suas filhas um colégio que teve a existéncia de somente um
ano.’” Atendendo ao pedido de Newman, renovado pela obra de
Ransom no Rio de Janeiro, a Junta de Missdes da Igreja Metodista
Episcopal do Sul envia, em 1881, um novo grupo de missionarios,
entre 0s quais se encontrava Martha Watts designada para a area
educacional da misséo, e que a 13 de setembro do mesmo ano,
dois dias depois da organizacéo da Igreja de Piracicaba, fundou o
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“Collegio Piracicabano”.

Igual desenvolvimento ocorreu com a implantacdo do
metodismo no Rio Grande do Sul, pois o Rev. Jodo Corréa quando
foi nomeado, em 1885, para abrir definitivamente o trabalho no
sul do Brasil, trouxe consigo a Profa. Carmen Chacon, que naquele
mesmo ano, poucas semanas apoés a fundacdo da primeira Igreja
Metodista em Porto Alegre, fundou o Colégio Americano.™

Tendo ambos os colégios com a passar dos anos
prosperado, adquirindo alto conceito cuja reputacdo espraiou-
se para outras regides do pais, a missdo metodista no Brasil
projetou-se na area educacional com o estabelecimento de no-
vas escolas particularmente nos estados de Rio Grande do Sul,
Minas Gerais, Rio de Janeiro e Sdo Paulo. Uma parte consideravel
da obra educacional concentrou-se no estabelecimento de
escolas femininas, mas também conseguiu projetar-se através
de algumas escolas para adolescentes do sexo masculino.

Os relatos que encontramos na documentacao oficial sobre
o desenvolvimento de nossas escolas até a Autonomia em sua
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maior parte falam do éxito do esforco despendido em meio as
muitas lutas e dificuldades que as missionarias e 0s missionarios
educadores tiveram de enfrentar para implantar e consolidar
nossas primeiras escolas.™”

E necessario se recordar que, excetuando-se as escolas
paroquiais como ja dito, nossas escolas foram em sua grande
maioria resultado do trabalho dos missionarios estrangeiros.
No periodo anterior a Autonomia, as Conferéncias Anuais tinham
pouca ingeréncia em sua administracdo pois as escolas se
subordinavam diretamente as Juntas Missionérias nos Estados
Unidos™. O seu desenvolvimento se deu em grande parte gracas
aos recursos, tanto humanos como financeiros, providenciados
pela Igreja americana. Em algumas circunstancias, segundo as
pesquisas do Prof. Edni Schroeder, chegou até mesmo a nédo se
dar importancia aos problemas financeiros que certas escolas
enfrentaram advindos da incompeténcia administrativa do
pessoal missionario a frente das escolas, pois o que interessava
as autoridades da Igreja nos Estados Unidos era o
desenvolvimento da obra educacional metodista."

Com a Autonomia da Igreja em 1930, o metodismo brasileiro
implementou a obra educacional iniciada no final do século XIX de
acordo com um projeto missionario que, apesar de suas limitacdes
e dificuldades, logrou por um certo tempo um consideravel éxito."*
Por ocasiao da Autonomia existia no pais uma dizia de instituicdes
educacionais maiores e quase trés dezenas de escolas paroquiais,
sendo as maiores praticamente todas fundadas e administradas
por pessoal missionario norte-americano.™

O entusiasmo dos nossos lideres no periodo pos
Autonomia, entretanto, deixa transparecer a mesma confianca
no sucesso de nosso empreendimento na area educacional. E
preciso, porém, reconhecer-se o fato de que as mudancas que
se deram na sociedade brasileira na primeira metade deste
século, especialmente ap6s a Revolucdo de 1930,
proporcionaram as condi¢c@es histéricas para que 0 nosso
sistema educacional incorporasse em sua vivéncia muitas das
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propostas trazidas pela educacdo protestante™.
Principalmente as rapidas transformacdes sociais e
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econdmicas vividas pelo Brasil ap6s o término da 22 guerra
mundial e aceleradas no governo Juscelino Kubitschek, com
seu processo de rapida industrializacdo e urbanizacao,
impactaram profundamente o pais e agudizaram o processo
de mudancas, trazendo consigo consequéncias completamente

118

novas para toda a sociedade .

A nova situacdo acabou por acelerar a crise sobre a
natureza da educacdo metodista, pois, nossas propostas
pedagodgicas foram gradualmente sendo absorvidas pelo préprio
sistema educacional brasileiro. Nesta mesma época nossas
escolas, especialmente seus internatos, passaram a sofrer as
consequéncias das mudancas ocorridas nas expectativas da
classe média quanto a educacéo de seus filhos, pois as escolas
privadas comecaram a dar novas respostas as demandas
pequeno-burguesas. Paulatinamente, um apds outro, foi
ocorrendo o fechamento de nossos internatos e, com isso, a
debandada da classe média mais abastada de nossas escolas.

O processo de esgotamento de nossa proposta educacional
foi agravado, principalmente na década de 50, pela passagem
paulatina do controle administrativo e pedagdgico das escolas
metodistas para a Igreja brasileira, controle esse que durante
muitas décadas esteve em m&aos missionarias, e que resultou num
o crescente envolvimento das instituicdes pela politica
eclesiastica nos diferentes niveis da Igreja.”* Todo esse processo
de esgotamento da proposta educacional metodista
problematizou bastante a administracdo de nossas instituicdes,
inclusive suas financ¢as, obrigando-as a enfrentar a dura realidade
da competicéo pelo mercado do ensino particular do pais.’”

E de se ressaltar que, diante da crise que comecou a se
abater sobre nossas instituices educacionais a partir de 1945,
a direcdo da Igreja ndo tomou a tempo providéncias
sistematicamente planejadas e implementadas. Enquanto os
recursos norte-americanos foram suficientes para remediar os
problemas decorrentes do processo de esgotamento de nossas
escolas, a Igreja tratou de ignorar a crise que se avolumava. Na
medida em que os recursos financeiros e humanos externos
foram escasseando a crise projetou-se pouco a pouco, para o
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interior da Igreja até que, no Concilio Geral de 1955, a Igreja
tomou oficialmente conhecimento dos grandes problemas
envolvendo varios dos educandarios metodistas.'”

Foi a primeira vez que um Concilio Geral tomou
conhecimento das dificuldades de nossas escolas, quando, apesar
de gozarem alto conceito perante a opinido publica e
governamental, estavam enfrentando sérias crises,
principalmente de ordem financeira. No Concilio de 1960, além
do problema financeiro, pela primeira vez houve noticias sobre a
estagnacdo da matricula das escolas metodistas,” quadro que
se manteve inalterado no quinqiénio seguinte, quando o
crescimento verificado foi somente entre as escolas paroquiais.***
Era o sinal claro e inconfundivel de que muitas das nossas escolas
tinham passado a conviver com crises frequentes. A partir dai a
histéria da maioria de nossos educandarios é uma sucessao de
momentos de grandes éxitos e periodos de angustiantes crises.
A maioria das crises tem sido de ordem administrativa e
financeira, mas também tém havido aquelas em que estas se
encontram combinadas com as de ordem politica e ideolégica.
Raras sao as instituicdes que tém usufruido através de sua historia
estabilidade administrativa, pedagdgica e politica.

Os relatérios e mensagens episcopais aos Concilios
Gerais, entretanto, até 1982, praticamente néo fizeram qualquer
mencdo aos problemas administrativos, politicos e
pedagogicos das instituicbes de ensino e nem da necessidade
de uma abrangente filosofia educacional da Igreja Metodista
gue fosse implementada em nossas escolas de maneira
generalizada, ainda que respeitando as diversas
particularidades de cada uma delas.

Uma grande excecdo a esta observacao foi a manifestacéo,
do Colégio Episcopal ao Concilio Geral de 1960, sobre a Reforma
do Ensino Médio, fazendo uma veemente defesa da liberdade do
ensino particular desde que néo fosse oportunidade para
guaisquer monopdlios, conforme a MENSAGEM EPISCOPAL AO
CONCILIO GERAL, de julho de 1960. Apesar de, a0 mesmo tempo,
0os Bispos terem defendido na mensagem, também
veementemente, a Escola Publica, as mais altas autoridades da
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Igreja se posicionaram claramente em defesa da liberdade da
escola particular confessional.’”®

O fato dos relatérios episcopais e de outras liderancas da
Igreja ndo abordarem criticamente os problemas da educacédo
metodista ndo significa que ndao houvesse questionamentos
vindos de setores da Igreja sobre a natureza e o conteido do
trabalho de nossas escolas nas primeiras trés décadas de vida
da Igreja Autdnoma. O Concilio Geral de 1938 apreciou proposta
motivada pela necessidade de se considerar “o problema dos
colégios da Igreja” [grifo meu] com objetivo de se elaborar um
“plano de unificacao e orientacéo Unico paraos trabalhos dos
colégios” [grifo meu]. Apés discussdo, o Concilio emendou e
aprovou a proposta de Arthur de Campos Goncalves e outros
delegados para “que a Junta Geral de Educacao Crista estude a
proposta durante o quadriénio, com o auxilio dos diretores e Conselhos
Superiores dos Colégios, os signatarios da proposta e outros interessados
no assunto, e que, logo que for possivel, ponha em execucéo o plano
gue achar conveniente, estabelecendo o programa que deve ser
executado pelos nossos colégio dentro do ideal cristdo e relate

» 126

no quarto Concilio Geral [grifo meu]”.

O Concilio Geral de 1942 recebeu da Junta Geral de
Educacéo Cristd, entretanto, o informe de que depois de estudar
detidamente o assunto, ndo encontrou um meio pratico de
concretizar a criacdo de um Conselho Superior Geral para os
nossos Colégios [grifo meu], e decidiu recomendar a criagédo
do Conselho dos Colégios, de carater informativo e consultivo
[grifo meu] para efeitos de coordenacao de seus trabalhos,
constituido pelos presidentes dos respectivos Conselhos
Superiores e Reitores, ou Diretores de Colégios ou seus
representantes, que se reunird por convocagao e sob a
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presidéncia do Secretario Geral de Educacao”.

O Concilio Geral de 1946 foi informado, novamente pela
Junta de Educacdo, que, tomando em consideracéo os trabalhos
da primeira reunido do Conselho das Instituicdes de Ensino,
realizada em julho de 1943 no Rio de Janeiro, por iniciativa da
Junta e de acordo com autorizacdo do IV Concilio Geral, e em
virtude dos estudos que estavam sendo feitos com base nas
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deliberacdes tomadas naquela reunido, julgou que o referido
Conselho era a maneira mais aconselhavel para conseguir-se
melhor coordenacgéo e orientacdo por parte da Igreja as suas
instituicBes de ensino [grifo meu]. A Junta esperava que todos
os estabelecimentos educacionais metodistas procurassem
observar e seguir a orientacdo do mencionado Conselho,
correspondendo, assim, aos anseios da Igreja [grifo meu].'”

No Concilio Geral de 1950 foi apresentado o Plano de
Organizacdo do Conselho Superior Geral das Instituicdes de
Ensino da Igreja Metodista do Brasil. O surpreendente do Plano
foi o detalhamento de sua estruturacdo nos diferentes niveis
eclesiasticos. O Plano reforcou a atribuicdo do Conselho Geral
de tomar efetivas medidas para garantir a unidade de
orientacao geral as instituicdes de ensino da Igreja Metodista
do Brasil [grifo meu].*”

Os Concilios Gerais de 1955 e 1960 receberam informacgfes
genéricas sobre os trabalhos referentes a administracdo geral
dos nossos colégios. Em 1960 foi informado apenas que as poucas
reunides ocorridas “resultaram em maior coordenacéo e
uniformidade na direcdo dos educandarios, com bastante
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proveito pratico”.

Finalmente no Concilio Geral de 1965 a Igreja foi informada
de que durante o qliinqliénio houve poucas reunides do Conselho
Geral das InstituicGes de Ensino, mas varias reunibes de
Conselhos Regionais. Uma das informacdes a Igreja foi de que no
periodo (julho de 1964) foi elaborado o documento Esboco de
Filosofia de Educacdo dos Educandarios da Igreja Metodista
do Brasil que deveria nortear os nossos colégios no futuro."

Esse documento foi redigido com base em um conceito de
educacao que reproduzia quase que de forma ingénua o ideario
gue havia nutrido a acdo educacional da Igreja na época
missionaria, agora em 1964 completamente esgotado. E
surpreendente que toda a discussao sobre a natureza da missao
da Igreja, e suas implicacdes para as diferentes areas do
testemunho e servicos cristdos, cujos antagonismos inflamavam
diversos setores da Igreja, inclusive suas proprias instituicdes
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de ensino, nem de longe foi considerada pelo documento. E de
se admirar de como tal filosofia esgotada e superada poderia
nortear o futuro de nossos colégios!

Trés anos mais tarde, em 22 de abril de 1967, os participantes
do encontro do Conselho Geral de Instituicdes de Ensino
resolveram constituir juridicamente uma sociedade civil
denominada Conselho Geral das Instituicbes Metodistas de Ensino
(COGEIME). Segundo o relatério do 6rgao ao X Concilio Geral em
1971, o Gabinete Geral com reluténcia aceitou a deciséo como fato
consumado, sendo que naquele Concilio o estatuto do érgéo foi
aprovado em carater definitivo, passando a partir de entdo a ser
oficialmente parte integrante da estrutura canénica da Igreja.*

No quinqiénio 65-70 intensificou-se a crise missioldgica
da Igreja Metodista do Brasil. Graves problemas acabaram por
implodir a Igreja em diversos de seus 6rgaos e instituicdes, in-
clusive os setores responsaveis pela obra educacional
metodista, com sérias conseqléncias pedagodgicas e
administrativas nas proximas décadas.

No X Concilio Geral em 1970/71 por proposta do COGEIME
foi aprovada novo documento sobre a filosofia educacional da
Igreja Metodista documento intitulado “Objetivo-Filosofia
Educacional das Instituicbes de Ensino da Igreja Metodista”, cujo
contetido, bem mais elaborado do que o documento prévio de
1964, novamente reafirma o conceito liberal de educacao
tratando de atualizar sua linguagem e também sua compreenséao
quanto a relacdo da escola confessional com a sociedade."®

O maior problema com o documento é que ele foi aprovado
no mesmo Concilio Geral que aprovou uma nova definicdo quanto
a Misséo e um novo Credo Social da Igreja Metodista que, de uma
certa maneira, procuraram ser uma resposta da Igreja aos dificeis
anos de chumbo da ditadura militar.”** Ambas decisées
expressaram a intencéo dos setores metodistas que, insatisfeitos
com os rumos do pais e da Igreja, contestavam o regime politico
do pais e reivindicavam a insercdo da Igreja nas lutas pela
democracia, direitos humanos e justica social. Tais setores se
identificavam com a Teologia da Missdo sintetizada na trindbmio
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“Deus, Mundo, Igreja” (ao contrario do trinbmio “Deus, Igreja,
Mundo” dominante no projeto missionario metodista desde os
seus primeiros tempos). O Concilio definiu a Misséo nos seguintes
termos:

“AMissao da Igreja Metodista é participar da agdo de Deus no seu
propésito de salvar o mundo”.***

O documento “Objetivo-Filosofia Educacional das Instituicbes
de Ensino da Igreja Metodista” nem de longe incorporou 0s
pressupostos teoldgicos ou as tematicas da democracia, da justica
social, econémica e politica, do compromisso com 0s pobres e
os oprimidos, e dos direitos humanos que séo os fundamentos
da nova doutrina social da Igreja.

Com a deciséo do governo militar de incentivar a criacao
de escolas superiores particulares para distender uma das
areas mais atingidas pela insatisfacéo politica da juventude
brasileira durante os anos 60, a década de 70 vai marcar a
obra educacional metodista com o surgimento de cursos
superiores em diversas de nossas instituices. Poder-se-ia
argumentar que no passado tivemos o funcionamento de
cursos superiores no Granbery*® e no IPA™ e que durante
décadas a Igreja alimentou o sonho de uma Universidade
Evangélica sob os auspicios da Igreja Metodista;"* também
poderia se dizer que a entrada da Igreja Metodista para o
ensino superior brasileiro ocorreu nos anos 60, antes do
lancamento da estratégia da ditadura militar em resposta as
diretrizes do Acordo MEC-USAID." N&o podemos, contudo,
explicar a abertura nos anos 70 de cursos superiores em
muitas de nossas escolas sendo como resposta as
oportunidades criadas pelo governo, e, mais ainda, por causa
da ligacdo de alguns dos nossos educadores com o proprio
governo militar.**® Estas oportunidades ofereciam a Igreja
possibilidade para superar graves problemas que nossas
escolas estavam enfrentando na época, tanto de natureza
programatica como administrativo-financeira, devido em
parte a capacidade ociosa decorrente do desaparecimento
de nossos internatos para rapazes e mogas nos anos 60. A
Igreja respondeu as novas oportunidades sem se aperceber
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das implicacbes e contradicdes missiolégicas do seu
envolvimento com a politica educacional privatizante,
estimulante da concentracdo da renda nacional e de corte
altamente repressivo do governo militar. Foi uma contradicédo
flagrante essa resposta a-critica a politica educacional da
ditadura diante das posi¢cfes afirmadas no Credo Social con-
tra a violacéo dos Direitos Humanos e em defesa da autonomia
da Igreja e da Universidade.

A experiéncia pragmaética, exemplar segundo 0 novo
modelo, foi a criagédo do IMS pelo Concilio de 1970/71. O relatério
do Conselho Diretor da Faculdade de Teologia ao Concilio
propds aos conciliares a criacdo do Instituto, citando
literalmente em seu relatério a recomendacao do Reitor da
Faculdade para a criacdo de uma outra Faculdade “cujo lucro
poderia ajudar a Faculdade de Teologia”[grifo meu],
“independentemente da situacdo financeira da IMB™* [grifo
meu]. Tal intenc&o violava contraditéria e flagrantemente o
compromisso social da proposta sobre a Filosofia Educacional
apresentada pelo COGEIME e aprovada pelo mesmo Concilio
no item em que afirmava: “a Igreja ndo construiu escolas para
se servir delas, mas para com elas se por a servico da
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sociedade”.

Depois dos vendavais dos anos 60 e do desmantelo
realizado pelo Concilio de 1970/1971, o Xl Concilio Geral de
1974, quando ainda o regime militar reprimia violentamente a
oposicdo a ditadura, ao aprovar o Plano Quadrienal para o
proximo periodo eclesiastico, de grandes consequéncias para
0 metodismo brasileiro nos préximos anos, pela primeira vez
na vida da Igreja, definiu explicitamente a Missao a partir de um
conceito biblico-teolégico mais abrangente do que a prépria
Igreja e o seu contexto, o Reino de Deus, cujos critérios julgam
tanto a Igreja como a sociedade, porém sem vivéncias dualistas
e maniqueistas.’ E o fez nos seguintes termos:

“O proposito de Deus € libertar o ser humano de todas as coisas que
o0 escravizam, concedendo-lhe uma nova vida aimagem de Jesus
Cristo, através da acéo e poder do Espirito Santo, a fim de que, como
Igreja, constitua nestes mundo e neste momento histérico, sinais
concretos do Reino de Deus.”™*
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O conceito Reino de Deus é um frutifero, mas, ao mesmo
tempo, muito controvertido conceito teolégico. Tem sido
empregado para validar o status quo e tem sido a bandeira de
ideais revolucionérios cristdos de ruptura com as estruturas
sociais e religiosas. Seu significado tem a ver com a afirmacao da
soberania de Deus sobre todos os aspectos e dimensdes da
sociedade e das pessoas individualmente. O conceito, entretanto,
foi e € muitas vezes identificado com a instituicdo Igreja, em
oposicdo ao mundo, colocando a instituicdo religiosa como
mediadora do relacionamento humano com Deus. Outras vezes
o conceito foi e € entendido como uma realidade completamente
fora da hist6ria, recusando identifica-lo com qualquer instituicdo
humana, inclusive a Igreja, negando qualquer valor as realidades
das culturas e das sociedades construidas pela humanidade ao
longo da histéria, como portadoras de alguns sinais do Reino, e
projetando a sua realizacdo completamente para fora da historia.

A definicdo de Reino de Deus implicita no Plano
Quadrienal de 1974 rompeu com ambas interpretacdes,
ressaltando a soberania de Deus como Criador, Sustentador e
Redentor. Sua acgéo transcende a histéria, tanto das pessoas
como das sociedades e das culturas, é verdade, demandando
uma postura critica dos cristdos diante de qualquer construgéo
histérica. Sua realizacao néo se dara, entretanto, num eschaton
descolado totalmente das realidades historicas, mas é o
cumprimento pleno daquilo que ja esta em parte presente na
histéria humana e no mundo criado, dando-lhes, portanto,
significado. Essa concepcao do Reino de Deus da énfase a sua
presenca na histéria e na criacédo, transformando-as através do
julgamento e da misericérdia de Deus. O Reino ja esta presente
no aqui e agora dentro das lutas entre a vida e a morte que
determinam as realidades do mundo. A histéria €, portanto, um
grande palco onde o drama da redencéo esta sendo encenado.
A vitdria final da vida, entretanto, ja esta garantida pelo triunfo
da vida sobre a morte na Ressurreicao de Jesus Cristo; a historia,
portanto, alcanca seu sentido porque na pessoa e na vida, morte
e ressurreicao de Cristo podemos entender o seu inicio, meio e
fim. E, pois, na dinamica presenca do Reino de Deus entre nos,
aqui e agora, mas ainda incompleta, do “ja e do ainda néo”, que
o significado da histéria e da criacdo pode ser percebido.
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Dai o Plano afirmar com determinacao que tudo na Igreja
esta a servico da Missdo de Deus no mundo, inclusive a obra
educacional. Finalmente se podia comecar a perceber que 0s
pressupostos teoldgicos da educacdo metodista podiam ser os
mesmos de sua doutrina social, pois o Concilio reconheceu a
importancia da area docente da Igreja para o exercicio da Misséo
no Mundo. Com essa convic¢ao, o Plano determina que a Igreja
deveria estabelecer uma nova filosofia educacional para suas
instituicGes de ensino coerentes com os principios e a tradigdo
metodistas, a fim de “fazer da escola uma agéncia efetiva da missao
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emtodas as suas areas de acdo”.

Foi nesse quadro, apds sucessivas tentativas, especialmente
sob alideranca do COGEIME, que comecaram em 1974 os debates
para a formulacdo de uma nova filosofia educacional metodista. O
processo, porém, nao foi sem conflitos, pois a elaboracdo das no-
vas diretrizes mostrou com clareza o peso que tiveram as diferentes
opcoes teoldgicas e ideolbgicas sobre a natureza e o papel da obra
educacional metodista brasileira assumidas por distintos setores
da Igreja, numa manifestacdo inequivoca da importancia dos
interesses que estdo em jogo no desenvolvimento de qualquer
projeto educacional.

O processo de elaboracgéo da nova filosofia foi implementado
porque houve na Igreja pessoas ligadas a educacdo metodista
gue buscaram maneiras de se enfrentar e responder criticamente
os desafios colocados pela crise de nossas escolas nos anos 70.
Acontece que algumas dessas pessoas estavam entre aquelas que,
durante os anos 60, de uma certa maneira postularam por uma
nova Teologia da Miss&o. Essa nova teologia foi construida em
meio a uma forte contestacdo do projeto missionario até entédo
vigente em nossa Igreja e procurava encontrar novos referenciais
teolégicos que respaldassem a insercdo da Igreja no mundo em
favor das lutas pela justica. **°

A contestacao motivou forte reacdo dos segmentos
conservadores.'” Tais pessoas, também ligadas a educacéo
metodista, ndo abriam mé&o dos enunciados da Filosofia
Educacional aprovada pelo Concilio Geral de 1970/71, e
responderam com entusiasmo as novas oportunidades
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educacionais oferecidas ao ensino privado pelo governo militar.
Muitas delas estavam entre aquelas que se opuseram as teses de
contestacdo missioldgica nos anos 60, defendendo o projeto
missionario herdado do passado, incentivando e apoiando de
uma certa maneira 0S processos repressivos que se instalaram
na Igreja na segunda metade dos anos 60.'*

O Concilio Geral de 1974, ao aprovar o Plano Quadrienal para
o préximo periodo eclesiastico, colocou na ordem do dia o teméario
gue o Concilio de 1970 tinha declarado fora de ordem, mesmo tendo
aprovado um novo Credo Social que procurava dar resposta aos
guestionamentos missiolégicos levantados pela situacdo do pais
e do mundo. Ao declarar que tudo na Igreja devia estar a servico
da Missao de Deus no mundo, e, portanto, também a sua obra
educacional, o Concilio de 1974 deu condicBes para que se
guestionasse o trabalho das escolas metodistas brasileiras e se
propusesse a elaboracdo de uma nova filosofia educacional que
respondesse a essa insercdo da Igreja no mundo a fim de torna-las
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“agéncia efetiva da missdo em todas as suas areas de acéo”.

A teologia da misséo, aprovada pelo Concilio de 1974,
colocava um novo eixo para a acdo missionaria da Igreja, o Reino
de Deus, deslocando da Igreja para o mundo o lugar da Missao.
Essa maneira distinta de compreender a Missdo a colocava
dentro do mesmo marco teolégico do Credo Social de 1970,
respaldando assim a insercao dos cristdos no mundo nas lutas
pela justica, pela paz e pelos direitos humanos,
preferencialmente na perspectiva dos pobres.

E evidente que essa teologia teria implicacdes sérias para a
nova filosofia educacional da Igreja, cuja primeira etapa de sua
gestacao aconteceu entre 1974 e 1978. O novo posicionamento
missionario, assumido pela Igreja em 1974, possibilitou o inicio
de um processo que questionou profundamente os fundamentos
filosoficos da educacéo metodista vis-a-vis com as contradicdes
estruturais da sociedade brasileira. Essa nova visédo da Igreja
sobre a Misséo e suas implicacdes estratégicas para as suas
instituicbes educacionais lancam as bases para a elaboracéo de
uma nova filosofia educacional da Igreja Metodista. O quadriénio
75-78 foi 0 tempo necessario para o amadurecimento do desafio
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gue a obra educativa metodista tinha diante de si. Durante o
periodo, a andlise e discussao sobre sua natureza, seus caminhos
e descaminhos, sua insercdo na luta pela democracia, pelos
direitos humanos e pela justica social passam a ser o
compromisso crescente de uma nova geracdo de educadores
metodistas que, apesar das desilusdes da década anterior, tinham
permanecido na Igreja. Essa nova geracdo comeca a questionatr,
a partir de nosso envolvimento no projeto educacional do
governo militar, as bases do nosso envolvimento com a educacao
desde o inicio da obra missionéria metodista no Brasil.

Ao mesmo tempo em que se dava tal discussao no interior
da Igreja, na sociedade o periodo de 1974 a 1978 foi o0 tempo que
marcou a virada interna dentro do regime militar que, com a
nomeacdao do General Ernesto Geisel, optava por uma democracia
restringida a ser estabelecida por meio de uma abertura politica
lenta, gradual e segura. Pouco a pouco a reagdo crescente da
sociedade civil contra a ditadura comecgou a se fazer sentir e 0
processo de abertura comecou a ser contestado pelos setores
mais duros do sistema militar, cujos esforcos desesperadamente
procuravam manter o regime a qualquer preco. Aqueles militares
nao abriam méao da doutrina de Seguranca Nacional. A resisténcia
da sociedade e os esforcos de sobrevivéncia do regime acabaram
por exacerbar o conflito politico da sociedade brasileira.

Assim, o processo de elaboracdo da nova filosofia
educacional da Igreja foi afetado seriamente por esse confronto
ideoldgico na sociedade causado pelo processo de abertura
politica. Se ndo levarmos em conta a relacédo entre o processo
social e 0 processo da Igreja, fica muito dificil compreender os
conflitos, resisténcias e antagonismos que cercaram a
elaboracdo das novas diretrizes.

A gestacdo dessa nova filosofia ndo tomara impulso até o
proximo quadriénio, quando, apesar de alguns retrocessos do
novo Plano Quadrienal aprovado pelo Concilio Geral de 1978,
as condicdes se demonstraram mais propicias para, em 1979,
avancar-se no processo de sua elaboracao visando ao préximo
Concilio Geral em 1982. Foi dentro deste quadro conjuntural
gue aquele Concilio contribuiu para o avan¢o do processo com
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a decisdo de fortalecer o COGEIME enquanto instituicdo geral
com a competéncia de estabelecer a filosofia e a politica comuns
as instituicdes metodistas de ensino.” A evolugéo do processo
adquiriu uma dinamica inesperada, em muito respaldada pela
discussdo que houve concomitantemente na Igreja sobre a Vida
e Missao do metodismo brasileiro e também sobre a politica da
Igreja para a sua Educacao Crista e Teoldgica. Em 1980, sob a
direcdo do Conselho Geral da Igreja, se realizou no Rio de Ja-
neiro um Seminario que elaborou a primeira versao do
documento Fundamentos, Diretrizes, Politicas e Objetivos para
o Sistema Educacional Metodista, que foi submetido a um ampla
discussdo em diferentes setores da Igreja.’s! Levantando muitas
controvérsias, apesar das tentativas de se superar as posicées
qgue foram ao longo do processo se radicalizando, o debate
acabou num impasse no Seminario sobre o Plano Nacional de
Educac&o realizado em janeiro de 1982 em Rudge Ramos."” Como
medida conciliatoria, o Seminario indicou uma comissédo de
redacéo que levou ao Concilio Geral de 1982 uma proposta final
para as Diretrizes da Educacdo na Igreja Metodista. Apds
acalorados debates e em meio a diversos protestos e apoios, 0
documento foi aprovado ndo somente para a area de educacao
secular, mas também para as de educacao cristd e secular.”

O conflito teoldégico sobre a Missdo da Igreja era parte
integrante e inseparavel do conflito politico-ideolégico da
sociedade. Nem mesmo a aprovacgdo das Diretrizes no Concilio
de 1982 pode levar a superacao dos referidos conflitos. S&o quase
vinte anos de vigéncia das Diretrizes para a Educacao na Igreja
Metodista e ndo logramos estabelecer uma estratégia que pudesse
favorecer sua implantacdo em todos os educandarios metodistas
no Brasil. Essa impossibilidade explica em grande parte as
dificuldades que se tem enfrentado para implantar no dia-a-dia
de nossas escolas as propostas das Diretrizes. Na verdade, cada
instituicdo, geral, regional ou local, considerou as Diretrizes da
maneira como bem entendeu. E certo que houve alguns esforcos
gerais e regionais para uma acao generalizada; mas, na pratica
concreta do dia-a-dia das escolas da Igreja, ndo é muito facil
perceber-se o oferecimento de uma educacdo metodista
diferenciada das demais escolas particulares, quer sejam
confessionais, comunitarias ou privadas.
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Bastaria se analisar os projetos pedagégicos e
administrativos vigentes de nossos educandarios para verificar
gue um numero consideravel de seus dirigentes obedecem a
outros referenciais e paradigmas do que aqueles esbocados nas
Diretrizes Metodistas.

Outro aspecto, que aponta para as sérias dificuldades que
se tem tido para implantar as Diretrizes, € o proprio entendimento
gue a Igreja tem hoje das relacdes entre a instituicdo ‘Igreja” e a
instituicdo “escola”. A énfase, retomada a partir de 1974 sobre o
carater missionario de nossas escolas, agora ha perspectiva maior
do Reino de Deus, queria significar o aprofundamento do
compromisso social ja expresso na Filosofia Educacional
aprovada pelo Concilio Geral de 1970 bem como a compreensao
de que a Igreja ndo estabeleceu as escolas para se servir delas
mas para com elas se por a servico da sociedade e, de especial
maneira, de seus setores carentes e marginalizados.

O chamamento para que nossas instituicbes de ensino
passassem a manifestar explicitamente 0 seu compromisso com
a Misséao (Planos Quadrienais de 74 e 78), explicitando-se como
efetiva agéncia missionaria, levou o Concilio de 1982 a afirmar
nas Diretrizes que “a acao educativa da Igreja tem que estar mais
firmemente ligada aos objetivos da Missédo de Deus, visando a
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implantacéo do seu Reino”.

Como decorréncia deste compromisso missionario, as
Diretrizes afirmaram que “as instituicdes participardo em projetos
da Igreja compativeis com suas finalidades estatutarias atendendo
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aos fins da Missao”.

A participacdo das instituicGes em projetos missionarios
da Igreja em si mesmo nao se constituiria em dificuldade para
implementacdo de tal compromisso, pois as Diretrizes
condicionaram-na aos fins estatutarios das escolas metodistas.
Segundo este entendimento, o respeito as naturezas distintas das
duas instituicbes é o que possibilitaria a parceria missionaria.

A afirmacéo do carater missionario das escolas metodistas,
entretanto, € hoje um dos focos mais graves da relacdo entre a



NE

Mais de um século de educacdo metodista

instituicdo “Igreja Metodista” e a instituicdo “Escola Metodista”
pois, com o passar do tempo, uma grande confusdo tem se
instalado na Igreja sobre as naturezas delas. A confusao néo é
recente na vida de nossa Igreja e foi agravada na medida em
gue as escolas sairam das maos missionarias para o controle
direto da Igreja brasileira. Na medida em que tal controle foi
assumido mais e mais pelos nacionais, por um lado se exacerbou
o papel politico dos Conselhos Diretores como fonte de poder
e prestigio pessoais na estrutura eclesiastica e, por outro, deu-
se a descoberta das instituicbes como fonte de recursos
financeiros que podem ser disponibilizados mediante decisdes
de instancias eclesiasticas. As divergéncias decorrentes da
decisdo do ultimo Concilio Geral, sobre o repasse para a Igreja
de recursos financeiros das instituicbes educacionais em forma
de aluguéis, bem ilustra tal confus&o.”®

A questdo que fica para ser devidamente considerada é
guanto ao referencial maior que deve definir a acdo missionaria
das escolas metodistas: a Igreja, a Escola ou a Sociedade. Para
mim as Diretrizes ndo deixam duvidas que deve ser a Sociedade,
pois € nela que se da o processo da irrupcao do Reino de Deus.
Especialmente se queremos ser verdadeiramente uma
comunidade missionéaria a servico do povo.”’ Para enfrentar
esses desafios missiolégicos o COGEIME tem desenvolvido, ja
por alguns anos, um esfor¢co extraordinario para explicitar as
guestdes da confessionalidade buscando estabelecer um
consenso entre nossas escolas quanto a sua natureza e papel
diante dos presentes desafios da educacéo.'

Quase dez anos ap0s a aprovacao das Diretrizes, o relatério
do Colégio Episcopal ao Concilio Geral de 1991 propunha aos
conciliares que era necessario:

“Dar prioridade a busca de uma confessionalidade missionaria na
vida das nossas instituiges. Para isso, precisamos repensar 0s
projetos de nossas instituicdes, reavaliando se eles estéo em
consonancia com a missao total da Igreja, isto &, se eles ‘tém vinculo
com a misséo eclesial’, como postos de acéo e desenvolvimento dos
sinais do reino de Deus. Impde-se a nossa consciéncia missionaria
que as instituicBes sejam espacos da missdo e gerem acéo
missionaria”."**
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No afa de se buscar uma saida para o problema do carater
missionario proprio a uma instituicado confessional como a de
nossas escolas, foi apresentada ao ultimo Concilio Geral pelo
COGEIME, a pedido do Colégio Episcopal, uma proposta sobre
o Sistema Metodista de Educacéo. A proposta visava a “criacao
de um 6rgdo que reunisse condi¢c8es formais e politicas paraimplantar
e gerenciar o Sistema Metodista de Ensino, capaz de fortalecer ainda
mais o trabalho educacional metodista”.'® O 6rgédo seria
coordenado pelo préprio COGEIME. A proposta foi rejeitada pelo
conclave maior da Igreja, que em seu lugar criou o Sistema
Metodista de Educaco.™
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Capitulo 4 - Apreciacdo critica das Diretrizes

s criticas as Diretrizes surgiram antes mesmo do

documento ser aprovado pelo Concilio de 1982. As criticas
iniciais em grande parte foram suscitadas pelo proprio processo
estabelecido visando a sua aprovacdo conciliar. No Concilio,
algumas interven¢des no plenéario durante a discussdo do
anteprojeto das Diretrizes deixaram claro que os setores
educacionais da Igreja, que ndo se sentiam representados na
proposta apresentada aos conciliares, ndo iriam abrir m&do de
suas convicgdes politicas e teoldgicas.™

Depois do Concilio as criticas contra o documento logo
vieram dos setores inconformados com o tom politico das
Diretrizes; muitas delas ainda hoje s&o proferidas pelos mesmos
setores:

 Foi imposto a Igreja e as in om realismo a situagdo concreta
das escolas da Igreja, ndo sendo por isso aplicavel nem em sua
administracdo nem em sua orientacao pedagogica;

« demasiadamente ideoldgico e discriminatorio contra as
classes média e alta;
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 Teologicamente ndo encontra respaldo na tradicdo metodista
brasileira e estd contaminado pela teologia da libertagéao;

* O tipo de presenca e atuacao proposto para a Pastoral Escolar
cria conflitos de competéncia dentro da instituicao.

Algumas das criticas feitas por setores favoraveis as
Diretrizes s&o:

» Faltam eixos que possibilitariam uma teologia da Misséo
devidamente articulada para toda a Igreja;

A hermenéutica biblica é tradicionalista apesar de,
teoricamente, o documento pretender desenvolver o método
“ver-julgar-e-agir”;

* A Igreja ndo formulou uma estratégia que viabilizasse
pedagogicamente a implantacdo do documento;

 Apesar de suas pretensdes criticas, em muito aspectos chegaa
ser apologético quanto as possibilidades da educacéo
metodista;

» Contraditoriamente acaba por ser demasiadamente diretivo
sobre 0 que a educacao libertadora deve fazer nas diferentes
areas de acao da lIgreja;

» N&o considera adequadamente as questdes de ordem cultural
e nao aborda temas das discuss@es sobre género e raca;

» N&o considera a relacdo fundamental da corporeidade com o
processo educacional, inclusive considerando sé os “seres-com-
necessidades” e esquecendo-se dos “seres-com-desejos”;

* Nao aborda as questdes colocadas pelo desenvolvimento mais
recente das ciéncias e suas implicacdes éticas para 0 processo
educacional;

* N&o aborda (nem poderia abordar) as questbes colocadas
pelas novas tecnologias de ensino;
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« E genérico, ndo tratando das questdes especificas da escola
formal, ensejando assim a omissao dos 6rgaos responsaveis;

* Esta cheio de certezas, apesar de ser uma tentativa séria de se
repensar a educacao metodista;*Foi o possivel dentro das
circunstancias histéricas e das limitacbes tedricas das pessoas
que o produziram;

» Equivocadamente supervaloriza a educa¢cdo como instrumen-
tal de transformacéo social;

* Ndo contempla de forma adequada as contradicGes entre o
carater privado da escola confessional e as propostas das Diretrizes
em favor dos setores social e economicamente excluidos;

* N&o considera a falta de pessoal docente e administrativo
devidamente preparado para implantar as propostas das Diretrizes;

* Foi formulado num momento em que a conjuntura nacional e
mundial apresentava caracteristicas diferentes da atual;

 Teoricamente da uma viséo libertaria do processo pedagégico,
mas nao tem forca suficiente para motivar inovacdes
educacionais, acabando por reforcar o imobilismo generalizado
de muitas de nossas escolas;

« Ndo considera de maneira adequada as questdes
administrativas numa perspectiva nao mercantilista.

As Diretrizes aprovadas pelo Concilio Geral de 1982
tiveram como seu principal objetivo levar a Igreja Metodista a
colocar seu projeto educacional a servico das lutas sociais
comprometidas com a construcdo de uma sociedade
fundamentada nos valores da justica social e com a defesa dos
direitos humanos, numa solidariedade concreta com os setores
marginalizados na sociedade brasileira.*”

Ao mesmo tempo que queriam resgatar os elementos mais
significativos da visdo social do movimento metodista, as
Diretrizes objetivavam estabelecer para a Igreja uma acéo
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educacional que ajudasse o pais, principalmente os seus setores
mais carentes, a romper as cadeias da pobreza e da miséria
através da construcdo de uma sociedade mais justa, mais humana
e mais fraterna."™ Essa proposta educacional pdde ser elaborada
porque tinha como pressuposto uma Teologia da Misséo cujo
eixo principal era o conceito biblico-teolégico de Reino de Deus
e a agenda a ser respondida estava colocada pela realidade so-
cial brasileira, de acordo com o Plano Quadrienal de 1974.

Os elementos mais centrais das Diretrizes pretendem ser
resultantes dessa intencdo missionaria. O texto final aprovado pelo
Concilio de 1982 (mesmo com contradi¢Bes flagrantes decorrentes
das tentativas de sua descaracterizacéo feitas pelos setores da
Igreja que discordavam da Teologia da Miss&o do Plano Quadrienal
de 1974) afirma claramente que o modelo educacional da Igreja
Metodista estava completamente em desacordo com as bases
biblico-teoldgicas de uma préatica educativa libertadora; a préatica
vigente, rechacada, basear-se-ia em valores comprometidos com
os sistemas de dominacdo e morte presentes na realidade
brasileira, e que se constituiriam em obstaculos ideoldgicos
serissimos para a libertaco das pessoas e da sociedade.'®

As Diretrizes propdem que a Unica maneira que a Igreja tem,
em sua fidelidade missionaria na implantacao do Reino de Deus,
para desenvolver uma prética educacional libertadora, € buscar
maior identificacdo com a cultura brasileira e o atendimento das
necessidades do povo brasileiro."”® Esse compromisso, acima de
tudo, ndo deve ser a expiacao de um sentimento de culpa pelos
desvios tomados pela educacdo metodista no Brasil, mas sim
consequéncia inescapavel para uma lgreja que quer serva fiel de
Deus na tarefa de construir o Reino de Deus.*

As Diretrizes'™ estabelecem objetivos e orientacdes gerais para
a educacao a ser desenvolvida por todas as agéncia de trabalho da
Igreja Metodista em termos da sua praxis social, tendo o Reino de
Deus e 0 Evangelho de Jesus Cristo como seus referenciais teolégicos
fundamentais, segundo uma perspectiva critico-analitica.

Finalmente, as Diretrizes estabelecem detalhadamente sua
implementacédo nas areas da educacao secular, teoldgica e crista.
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Em que pese a importancia e a legitimidade desses
elementos centrais da filosofia educacional da Igreja Metodista
aprovada pelo Concilio de 1982, que séo, por assim dizer, a
dimensé&o mais vigorosa do documento, quando consideramos...

« as dificuldades enfrentadas, nestes quase 18 anos de vigéncia
do documento, para sua implementacao nas trés areas
educacionais da Igreja;

« as criticas quanto a permanéncia nas Diretrizes da ingénua visdo
do protestantismo brasileiro sobre a educacéo em si mesma como
eficaz instrumento privilegiado de transformacao do social,

* a repeticdo do mesmo equivoco teoldgico-politico da teologia da
libertacdo ao confundir a irrup¢do do Reino de Deus com o advento
de uma sociedade mais justa, fraterna e umana, confundindo graca
com construcdo humana, dom com mediacdes histoéricas, apesar
das adverténcias feitas na secao teoldgica quanto ao carater parcial
da realizacéo do Reino de Deus na historia,

. somos forcados a reconhecer que as Diretrizes
trouxeram em seu préprio bojo elementos tedricos e praticos
que acabaram por comprometer sua relevancia para a obra
educacional da Igreja Metodista. Ademais das resisténcias que
uma proposta como as Diretrizes despertaria nos setores
eclesiasticos desfavoraveis aos seus recortes teolégico e politico
(resisténcias explicaveis, mas ndo necessariamente
justificaveis), o documento contem limitacBes que inviabilizaram
sua implementacéo na acao educativa da Igreja. Suas deficiéncias
foram muito bem usadas por seus opositores para barrar
qualquer estratégia para sua operacionalizacdo, enquanto, por
outro, desistimularam aqueles setores que, ndo se opondo
ideologicamente as Diretrizes, ndo se sentiram politicamente
seguros para implementa-las em sua area de trabalho.

Mas seria profundamente injusto e sinal de grande
ingenuidade querer-se atribuir as limitaces de um documento as
dificuldades enfrentadas para se implementar uma filosofia
educacional nos érgéos e instituicbes da Igreja Metodista. Seria
injusto no sentido de que o documento Diretrizes €, sem sombra
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de dividas, a tentativa mais séria que a Igreja Metodista fez em
sua histéria para dar sentido a sua obra educacional buscando
levar em consideracdo o melhor da tradicdo metodista sem
desprezar a necessidade da contextualizacdo de um projeto
missionario centrado no conceito Reino de Deus. Ingenuidade,
por um lado, por se pretender que a realidade pode ser mudada
por uma decisdo do Concilio Geral; e, por outro, por se querer
esperar, ou pior, exigir, de um documento aquilo que nenhum
documento por si sé pode produzir, vontade politica para sua
implementacéo.

O problema central com a implementag&o de um documento
como as Diretrizes, bem como com o Plano para Vida e Missao
da Igreja, o Plano Diretor Missionario, o Credo Social, 0 Programa
de Dons e Ministérios, o Plano Nacional de Educacéo Teoldgica e
outro qualquer documento que os 6rgdos competentes venham
a produzir, tem a ver principalmente com a falta de consenso
eclesial minimo quanto a um projeto missionario coerente e vital
para toda a Igreja Metodista no Brasil.

Creio que, se ndo pudermos alcancar um consenso minimo
negociado, sera inviavel querermos superar as dificuldades com
nossa obra educacional, quer seja a docéncia para capacitacéo
ministerial dos metodistas em geral, quer a docéncia visando a
formacéo teoldgica para os ministérios ordenados e outros
ministérios especificos reconhecidos pela Igreja, quer o ensino
secular formal oferecido a sociedade em nossas instituicbes
educacionais. Esse consenso eclesial missionario nos
possibilitaria coeréncia nos marcos teolégicos, filoséficos,
politicos, pedagdgicos, administrativos e metodoldgicos néo
somente na area educacional mas em todas as demais areas da
acao missionaria de nossa Igreja. Caso contrario, poderemos até
mesmo produzir um documento quase que perfeito mas que
nunca saira do papel, e em conseqiéncia um vacuo entre o
documento e os diversos projetos institucionais no seio da Igreja.
Sera uma quimera falar-se em educacao metodista diferenciada.

E, portanto, imprescindivel que o consenso eclesial
minimo sobre o projeto missionario metodista possa também
definir com clareza a nossa identidade metodista diante da
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crise geral que ameaca hoje as Igrejas Evangélicas brasileiras
(é importante tomarmos conhecimento do que esta
acontecendo nos arraiais evangélicos tanto histéricos como
pentecostais classicos - na falta de melhor palavra - sobre a
questdo das identidades protestante, evangélica e pentecostal).
N&o é possivel continuarmos com o grau de dissenso que, hoje,
beira a anarquia na nossa vivéncia denominacional de um
numero crescente de igrejas, de pastores, pastoras e de
liderancas leigas nos mais diferentes niveis eclesiasticos,
principalmente devido a invasao de nossas comunidades e
ministérios por doutrinas e praticas religiosas estranhas a
experiéncia de fé evangélica.

Esta tarefa certamente ndo é facil pela forca ideoldgica que
leva hoje pessoas e instituicdes a conceberem todas as areas da
vida humana, inclusive a do simbdlico-religioso, na perspectiva
competitiva propria a economia de mercado, acirrando a
competicao pela clientela, inclusive produzindo uma fragmentacéo
brutal das instituicdes outrora monoliticas como a Igreja.'®

Hoje, na Igreja Metodista, como sinal da fragmentacéo reinante
em nosso meio, h4 uma grande l4gica autbnoma na acdo dos
diferentes 6rgaos e instituicdes da denominacao. Essa fragmentacéo
comeca pelas nem sempre convergentes propostas de trabalho de
cada uma das Regibes Eclesiasticas e de seus respectivos bispos,
inclusive dentro do préprio Colégio Episcopal.'” A atual
fragmentacdo da politica institucional da Igreja Metodista, portanto,
dificulta o estabelecimento de filosofias, politicas, objetivos e
diretrizes para qualquer area de acéo da Igreja.

Nesta perspectiva, para a formulacdo de uma filosofia
educacional da Igreja Metodista €, portanto, fundamental que
se coloque previamente com clareza a necessidade de definir
qual Igreja Metodista, e qual missdo para que possamos definir
qual escola e qual ensino. E evidente que estamos diante de
um a priori eclesiolégico e missiolégico. Da clareza da definicao
consensual, coerente e vital sobre a identidade e a Misséo da
Igreja Metodista € que podera nascer a vontade politica para
implantacdo de qualquer proposta missionaria digna do nome
metodista, inclusive para o seu projeto educacional.
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Esclareco que quando sublinho a necessidade do consenso é
porque acredito que somente através de um tolerante processo
democratico de didlogo é que poderemos chegar a um projeto
missionario vital e relevante para a conjuntura em que vivemos nos
dias de hoje. O dialogo deve ser fruto de uma disposicdo de nos
ouvirmos uns aos outros, de nos deixar interrogar ndo por nossas
certezas mas pelos questionamentos dos nossos interlocutores,
onde a construcdo do consenso nao signifiqgue a negacéo do outro
mas a aceitacdo e a negociacao da divergéncia e da duvida.

Na obtencéo do consenso poderemos criar as condicdes
para superar a crise geral em que estamos envolvidos através
de um projeto missionario para cuja implementacao
concorrerao coerentemente as forcas e energias da Igreja em
todas as sua areas de acdo. O processo consensual pressupde-
se democratico sem ser democratista, participativo sem ser
populista, fiel a identidade metodista sem ser sectario, e
includente sem ser indefinido, criando as condi¢cdes para o
exercicio da disciplina comunitaria, hoje um dos “calcanhares
de Aquiles” do metodismo brasileiro fragmentado (pois cada
um a entende e aplica como melhor lhe convém).

Notas

161 Atas e Documentos do 16° Concilio Geral da Igreja Metodista, ed. Luiz
Carlos Ramos, Séo Paulo, SP: Colégio Episcopal da Igreja Metodista, 1999, pp.
99-103, 104, e Canones da Igreja Metodista, 1998, Sao Paulo, SP: Imprensa
Metodista, 1998, pp. 230 e 231.

162 Atas e Documentos do 13° Concilio Geral da Igreja Metodista, pp. 32-34 e
36-39.

163 Canones da Igreja Metodista, Imprensa Metodista, Sdo Bernardo do Campo,
1982, p. 95.

164 bid., pp. 102-105.

165 1bid., p. 97.

166 bid., p. 102.

17 |bid., p. 102.

168 Canones da Igreja Metodista, 1982, pp. 95-109.
169 \Ver CAMPOS, L. S., op. cit.
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O sumario histérico-teolégico apresentado neste trabalho
pressupde marcos teoldgicos que orientaram sua elaboracéo.
Ressalte-se, primeiramente, a relacéo entre Revelacéo e Processo
de Ensino. Como cristdos afirmamos que a fé que professamos
descansa na convic¢do de que ela se fundamenta na iniciativa do
proprio Deus de vir ao nosso encontro para se desvelar a nés,
despertando nossa resposta em amor e obediéncia. Esta afirmacéo
de fé deriva do fato de que a revelagdo divina ndo tem a ver
primordialmente com proposi¢cées conceituais dogmaticas e
acabadas, mas €&, antes de mais nada, um processo relacional de
encontro onde dialogo e comunhao sao o cerne da relagéo entre
Deus e nos. Ora, este entendimento da Revelagcdo tem sérias
conseqléncias para 0 processo de ensino e aprendizagem, pois
antes de ser a educagao um mero reproduzir de contetidos formais,
ela é um processo que requer comunhao e dialogo entre todos o0s
sujeitos envolvidos em suas diferentes fases.'”

Esta concepcéo relacional necessariamente reclama uma
reflexdo antropoldgica. A compreenséo teolégica do ser humano
em sociedade, subjacente ao liberalismo que predominou na
educacgéo metodista durante cem anos, baseava-se no otimismo
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qguanto a natureza humana que poderia ser moral e socialmente
aperfeicoada mediante um adequado processo educacional.'”
O desenvolvimento atual das ciéncias humanas no
aprofundamento da compreensédo das tragédias pessoais e
coletivas t&o intensamente vividas no século XX, entretanto, nos
ajuda a sermos mais modestos em nossa compreensdo do ser
humano e ndo o considerar naturalmente propenso ao
aperfeicoamento moral e social."”

Dr. Albert Outler, um dos mais renomados teélogos
metodistas do século XX, reconheceu que um dos mais Obvios
sinais destes tempos “pds-tudo” é a redescoberta e o
reconhecimento das profundezas escondidas do talento humano
para o auto-engano e a “desconstrucdo” social, prevalecendo
as realidades desagradaveis da insuficiéncia humana para a

realizagéo de seus proprios fins.'"

Assim, se estamos procurando uma abordagem teoldgica
gue possa nos ajudar a superar nossa presente crise de civilizacao,
devemos relembrar que uma leitura mais rigorosa dos escritos
de Jo&o Wesley sugere que sua doutrina do pecado foi aplicada
em contextos que, no minimo, vao além do individualismo préprio
ao liberalismo: ela incorporava e simultaneamente corrigia o
otimismo do Iluminismo sobre a importancia da acdo moral
humana. E tracava uma relacéo direta entre “pecados pessoais” e
“males sociais”. Os descendentes de Wesley mostrariam ser pouco
sabios ao fazerem distingdo com rigor entre pecados pessoais e
sociais, e entre santidade pessoal e social."”

Wesley em diversos de seus sermdfes afirmou a doutrina
sobre a depravacdo humana num tempo quando as pessoas
esclarecidas a consideravam como um “erro supersticioso” que
tinha efeitos debilitadores sobre a acdo moral humana.
Depravacéo era o pressuposto do evangelho de Wesley sobre a
restauracao graciosa numa época em que abundava o otimismo
qguanto a natureza e o destino humanos.

Wesley considerou, ainda, a vontade humana como a origem
do pecado. Entretanto, a énfase de Wesley sobre o carater pessoal
do pecado nao foi tdo determinante a ponto de cega-lo as injusticas
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sistémicas e aos males sociais, a despeito de suas muitas limitacées
politicas. Uma importante dimensdo da antropologia Wesleyana é
sua dimensdo estrutural, colocando sua soteriologia num plano
mais amplo para toda a humanidade, e faz de sua teologia da
redencdo menos individualista do que geralmente estamos
acostumados a admitir. Por suas criticas a antropologia do
Iluminismo, Wesley também incorporou a substancia de seu
otimismo acerca da perfectabilidade da humanidade (pela graca)."

Enquanto o tratamento dispensado por Wesley a assuntos
como pobreza e discriminacao (especialmente de raca e género)
pode ndo parecer adequado pelos padrées atuais, seu
reconhecimento da abrangéncia do pecado humano e sua visdo
da inter-relacdo e da perfeicao graciosa de toda vida humana,
balizam a estrada que devemos percorrer se queremos segui-lo.
Seu ensino sobre as dimensdes sociais da incapacidade humana
de atingir sua auto-salvacdo, sua compreensao ética sobre a
santidade social e o seu entendimento quanto as dimensdes
idolatricas da riqueza, podem ajudar-nos a desenvolver uma
aproximacgdo mais critica em nosso ministério educacional.

Esta concepcéo teoldgica sobre a natureza humana, com
suas profundas implicacdes para o processo educacional
desenvolvido em nossa Igreja, inclusive em seu dialogo com as
ciéncias em geral, e as humanas em particular, pressupde
necessariamente questées de ordem metodolégica. A grande
contribuicdo neste sentido foi dada por Paul Tillich ao
estabelecer o “principio da correlacdo”, que tem a ver,
particularmente no dialogo entre a teologia e a educacao, com
o esforco de tedlogos e educadores de encontrarem aqueles
pontos de “interseccdo” ou de “correlacdo” entre o “dado” da
revelacdo cristd e o “dado” da situacdo humana em suas
necessidades mais profundas.'”’ Isto porque a tarefa teoldgica
em nossos dias envolve necessariamente a linguagem da fé e a
linguagem da situacdo contemporanea. Tal tarefa demanda
inescapavelmente uma abertura para o dialogo, a tolerancia e a
comunhao entre diferentes interpretacdes da situacdo humana,
pressupondo sempre encontro com o outro diferente. E aqui
novamente estamos diante do mistério do Deus que vem ao
nosso encontro numa relacdo de didlogo e comunh&o.
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Notas

1.0 melhor exemplo desta fragmentagédo foi o conflito criado pelo artigo A
Familianos Diferentes Contextos, de autoria do Bispo Adolfo Evaristo de Souza,
publicado na pagina 24 do “Expositor Cristao” de agosto de 1999. O artigo motivou
um grande mal-estar em diferentes segmentos da Igreja, que se tornou publico
no namero de outubro de 1999 do 6rgao oficial da Igreja(pagina 11), com a
publicacdo de um pronunciamento contra o referido artigo de membros da
equipe redatorial das revistas da Escola Dominical, da resposta do Bispo Adolfo
ao pronunciamento, e da palavra do Colégio Episcopal sobre a coluna “Palavra
Episcopal” publicada na Ultima pagina do “Expositor Cristdo”. A nota do Colégio
informa a Igreja que “a pagina dos bispos no ‘Expositor Cristdo’ externa sempre
[grifo meu] a opinido do bispo que a assina”.

17t PALMER, Parker, Conhecer como Somos Conhecidos, Editora UNIMEP,
Piracicaba. SP, 1999, pp.13 a 24.

172 RAMALHO, Jether Pereira, op. cit., pp. 103-114.

17 OUTLER, Albert, Methodists in Search of Consensus, em What Should Meth-
odists Teach?, ed. M. Douglas Meeks, Nashville, TN: Kingswood Books, Abingdon
Press, 1990, p. 24-25.

174 |bid., p. 26.

175 A reflexdo teoldgica da perspectiva wesleyana nos préximos paragrafos
baseia-se no artigo de TYSON, John, Sin, Self and Society: Joao Wesley’s
Harmartiology Reconsidered, publicado na revista “ASBURY JOURNAL", 44/2, do
Asbury Theological Seminary, Wilmore, KY, USA, 1989, pp. 77-89.

176 \Ver LEIBRECHT, Walter, Paul Tillich, em A Handbook of Christian Theolo-
gians, The World Publishing Company, Cleveland e New York, USA, 1965, pp.
485-500.




